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الرابعة والخمسون : 








الاسلامية » ولكن أسماب هذه ال 


لقادر البغدادى 


الحقيقة ولكنه خلط بين مذهب المهاامييز 


هن بعده ء وهنا تظهر 


للف 50 


المذهبية كالذى 





المنصوص عليه دون 


المباركية 20 , 


ار إليه بالامامة بعده وقلدثم ذلك له 
وأخبرم أنه صاحبه والامام لا يقول إلا الحق فاما ظهر موته عامنا أنه قد صدق وأنه القألم 
وأنه م يمت وهذه الفرقة هى الاسماعيلية المالصة وفرقة زمت أن الامام بعد جعفر 
عد بن اسماعيل وقالوا إن الامى كان لاسعاعيل فى حياة آبيه فاما توق قبل بيه جمل جعفر 
الآمى لحمد وكان ١‏ مجوز غير ذلك لآنها لا 


يسمى المبارك مولى إسماعيل بن جمفر 9؟ . 
وذهب الأشعرى إلى أن الاسما 
فر الدين الرازى : الاسم 
ولكن لمامات اسماعيل فى حياة أبيه عادت الامامة إلى أخيه والمباركية وم يقولون إن 


|سماعيل لما مات اتتهت الامامة إلى ولده عد بن اسماعيل دون أخيه 29. 


اذن نستطيع أن ندرك كيف أجع متورخو الفرق الاسلامية على أن فرقة الاسماعيلية 


هى التى اعتنقت إمامة اسماعيل 
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عد بن اسماعيل ثم فى أولاده من بعده فن هذه 
قرب الفاطميون من فرقة المباركية وبعدوا عن الاسماعيلية » ومع ذلاك كله جد ٠‏ 


ورث الدعوة الفاطمية لا يزالون 


(الرفد ]إل أدب 
الاتعاعيلية م#سالهسافط :انمهوة ه؛ عفرن 4 4١١‏ جع فى هذا الكتاب فهرست كتب 


الفاطميين ومن تبع «لذهبهم فى الين واطند وأثبت فى هذا الكتاب أن بعض اسكتب 
الفاطمية التى وضعت صر لا تزال موجودة يتداوها أتباع المذهب فقط 


استطعت أن أ نا من الخطوطات وضعها دعاة المذهب اله 
أن أجع عدداً من الخطوطات وضعها د نب الفاطهى 


؟.ة! فى مجلة المعية الملسكية الآسيوية عن تسخة خطية يعكتبة أكسفورد » وحدثنا 


الناشر أنه لم يوفق 


» عن حياة هذا الداعى وظات حياة الداعى وشخصيته 


مجهولتين وإ نكانت مناظرته هذه قد تداولتها الايدى وأعيد طبعها مراراً . وى سنة ٠#‏ م 


نشسر الاستاذ إيفانو فكتابه الدى تحدثت عنه وذكر فى أ 

الدعاة وسرد مك ن رقنا او ا محا ولا قريباً هن الصحييح 

تاريخ وأدب الدعوة الاسماعيلية فى أواخر 
يد داعى الدماة ولكنه لم يحدثنا 


ن الناحية التاريخية كا سيظهر ذلك فى حديثنا 


8. تذود رأتلكة :م1 م8 ,#سمومفا تاتمممة ها علف© 4 ,#«ممصة‎ )١( 


(؟) ‏ ,فتسفعة عل[ متصاط ععصة عله عامط طم ملفا علا قح لمسعط تاتمصمة مدلا [ه ومعامتلة 1106 
6 بمب د 7 





.د ما بدأت فى دراسة هذا الديوان تلك هى ذسبة هذا الديوان 
إلى امريد داعى الدعاة » وقد سهل 1م ث» «تقد انبع فى ضعزة الطرييقة 
ازسية المروفة ادم (التخلص) 1 ٌ اسمه أو لقبا يختاره لنفسه فى آخر 
كن ققيد :نم إن سإ الوك وناكاء 7 لآم وضها المؤيد تقفسه فى كتاب 
لكتاب بما جاء فى الدبوان تجد المؤيد 

انه » وقد حدثنا فى ال 


لا ورد الخبر بما ورد على مشهد 


ليه بهذا القول هو ماحاء فى القصيدة الثالثة 
لم سئة موه وبمذه القديدة 
لل إراهم الحامدى المتوق 


ل الى 
ها إلى الم 


.د وهذه الابيات موجودة 














الذى ورد فى الدبوان هو اصاءب ال الصاحب الجالس 





أنها كلها لمؤلف واحد هو المؤيد ذاعى الداعأة . وجميع النسخ الحطية التى بين يدى قد جعت 









3 أبضاً على أن هذه 


ها الآن واحتففات بشعر 





ويد لم تذكر فى نسخ 
إبد م اند كر فى انسح 


فرى التى لم أطلع عا 





إنما قيلت فى مدح الملك 
تسب إلى المويد . أما باق 
ا 





الديوان 


» فلم يضف جاع شعر المؤيد هذه القصيدة إلى باق 


ويد هذا السبب فل أجد بدا من إضافما إلى لى الدبوان ؛ ووجدت قصيدة أ أخرى فى 








مجالس المؤيدية لم فى هذه الطبعة ومر 


ولكى استطنت 





الام 
كان بعيش فأ ائل القرن الثالث اطح, رى وزتمو 


إليه دماة الم 0 


« بصاحب الرسائل» وهو رأى لا نصيب له من ن الصحة » لآن الواضح أن كاتب" 








فس واه رع جاه لزن 





قاموا بوضعها فى القرن الرابعكما 
| . وكذلك نسبوا إليه رسالة الجامعة ورسالة جامعة الجامعة وها من 
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الرسائل فازادوها 


أ كثر من مائة صحيفة فى أوطا وقطع كثير 
أخرى خطية بإالكتبة 
كر 


النسخة ااتيمورية تك 


عذة قصؤل 


ويوشع وداود وسليان وعيس 


ح) كتاب 


لى إخوان الصنا تفسها » 
أرادوا أن يووا ماى 


كنا مشوهة جداً ورنقصها 


أوراقها من الداخل ولكن هناك لسخة 


المزء الناقص من هذه النسخة كا أنه سقط 


النسخة التيمورية تكلها هذه النسخة اتى بمكتبة الجامعة 


2 سن ملكتا رمن ززانة شرام سيل د 


أقوال الغلاة والاضداد ولا أجد نظاما 


ح 


00 صسعهذ 


الترتتيب الآيات التى أوها جمفر فى هذا ال 


بأخرى لا صلة بيبا وبين الأولى و 
























لأسود » وهو الذى قيل إن عليا هو الذى وضع 








اصادق كتابا صار مصدراً 


أصوله واستبق هذا العل فى أهل بيته <: 


للعلماء والمولفين من إعده . وتم 


وضع فيه ج 











عاك فيه أن هذا التكتاب تقر بن متعاور الي بل 





هو لاحد الدعاة فيا بعد القرن الحامس الهجرى إذ نرى صاحب هذا الكتاب يتحدث 
10 


ندمة. وهذا الكتاب الذئ 






نرن الخاممس وادعى انه عل هذا من 





أسلوب جعفر الذى عرفناه فى كتبه الم 








نحن لسدده .ببحث فى لعض حوادث حدثت للا 





والانبياء مع الاضداد وتأئيي 







الكواكب فى الدعوة وف تار يها 


احمد بن حيون 


حنيفة خينة 





الستى المعروف - خدم المهدى أول الائمة 





ات ثم خدم القائم وى أي 





م عين قاضيا فى طرابلس الغرب ولا 














نتى صار قاضى 





ان سنة دم ه بمصر وقيل إن المعز 





واضع فقه المذهب الفامطمى وأ كم 
واضع فقه المذهب الفالمى و كثر 





التأويل منقول عله 





لخد فى التأليف <ى م 





! ) « دمائم الاسلا 





فى ذكر الحلال والحرام والقضايا والآحكام » فى جزئين الجزء الأاول 
.يبحث فى العبادات ويبدأ بكتاب مهم عن الاعان والثاتى يبحث ف المعاملات وقيل إن 





الامام المعز هو الذى أمى النعيان يوضع هذا الكياب ورسمه له ثم راجمه المعز بعد 





عد هذا الكتاب أقوم كتاب فى فقه المذهب وعليه 
نى فى أول كتابه راحة العقل من السكتب التى 
يجب أن تقرأ فى أول دخول الدعوة وكذلك قرأ المؤيد الشير ازى:هذا الكتاب مم 


إغامه فصلا فصلا ومقالامقالا 







الملك أنى كاليجار عند ما دخل هذا الملك فى الدعوة . 





الكتاب ولكن اسه 
فيل النائم المتروف 
إن كان 


تبر جل للأخبار والاحاديث التى سجمها الاعمان هن 


لفاطمية فى الاإمامة وفى تزبية 


تدين بارمامتهم وذ كر وجوب مودة الآئمة وطلب 
بد فى ذلك كله بيات قرآنة أوطا كما 
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لكتاب فسلسلة مخطوطات 


اهم (أو ممد) النيابورى لا عن هذا المؤلف » وقد ذكر 


بن مد بن اسجاعيل و 


لا أعرف شيف عنه أيضا ولك يظهر أنه 
مكتات أنه جدها برغبة العزيز الله وى 
ه وخر وج نض البيأة عليه ملت عل 


مم القراءطة الذين خرجوا عليه ( وقد نشره الاستاذ ايفانوف فى عمل كلية الآداب بالجامعة 


المصرية سنة سي ) 


الدين الله ولد سنة بإمخ+ه وتوق 


اشار إليها المويد ورد علبها 





من حيأة سيده وتوقيعات الآئمة له 


م س سيدنا ميد الدين أجمد بن عبد الله الكرمانى داعى الدعاة للحا كم ولم يصائا 


ة فى الارماءة وماجاء فى الآثر عنوم 
5 


تها أنهكتبها بعد أن حضر إلى مصر 


الأستاذ الدكتور فتواد حسنين 


الع والم بعضها ببعض 


المضيئة فى الآمسن و 
فى جواب 


الفرغاتى . والرسالة الكافية فى 


4 قد بم ,#سعممقا التمدو1 ما ماقت‎ )١( 





وسنتحدث عنها فيا إعد 
ال,مام عالم الا.سلام » وكان من دطاة المستندسر بالله الفاطمى 


رية » وقد طبع هذا الكتاب فى سلسلة مخطوطات الفاطميين 


٠١‏ - ابراهيم بن الحسين الحا 


فى شعبان سنة باوه ه 


والارتقاء إلى الجنة » والثالث 
وكثيراً ما اقنبس بعض أقوال الكرمانى والمؤيد وأشعار المؤيد ليقوى بها حجتة . 
٠١‏ س عد بن طاهر بن ابرهيم الحا المتوى فى شوال سنة ييه ه . 


| ) الآنوار اللايفة ‏ وقد قسمه المؤلف إلى خسة سرادق ىكل سسرادق خجسة أبواب وى 


كل ياب خمسة فصول ابتدأها ععقدمة عن سبب جعل هذه العلوم سرية ثم بالحديث عن 


التوحيد وماجاء فى ذلك عن اليد والكرماتى ثم عن الابداع والانبعاث ولط 
ن م عن الابدام 


الحدود السفلية على العلوية وترتيب الحدود إلى غير ذلاك من العقائد 





الذخير: 
والابداع والإمامة والنبوة ويختمه بالمعاد وهو مر 
إلا بأذن داعى الدعاة يا قيل فى مقدمته 


اب الفلك الدوار فى سماء الأئرة الا 
القسم الآول فى الإمامة 
فى الوقت الحاضر 
وعيل إلى أن الو. الف إنا أراد أن بصف الاسماعيا الصفات الميدة وأن إيغم إلى 
فى العصور الاسلامية فلا بد 


بوظة هناك ولكنى 


الملقوطة من حاين الاسرار 


وعدم زعممم). 
قال الاستاذ ايغانوف عن هذا السكتاب ولكن الموجود منه 'لاثة 
فققط » الآول 2 انز استه ثم سير بعض الانبياء 
والائمة والدعاة »وق 00 د بعد موت الآمى حتى عهد 


الداعى إدريس ء وعن الصفات ١‏ ن نتضف . » وقد أخذ المؤلف أ كثر 


حديثه عن رسالة فة القاوب وفرجة المكروب فى 7 ليب المدود والدماة حاتم برعم 


الحادية عن الداعى أمد بن هد 
اررق ل 01 الجزء الثااث قوال الدعاة وتواريخهم وفى هذا 
الجزء حديث طويل عن علاقة المؤيد بالداعى لمك بن مالك . 


اس التأويل ( رقم ؛+لاه؟ ) للنمان وهو فى جزء واحد وقد ججمع فيه 


ارال فس نانسا رتل له عسل طويل عن شروطه ووجويه . 





كتبه لنفده ولأاء 
ى فى وقت سيدنا برهان الدين 


عد وآله الاطهار صلى ١‏ 


؟ سد فسخة خطية بككتبة السستاذ مهد حسن الأعظمى الهندى . لم يكتب فى أولها 


ولا ىآخرها ثىء بل بدأت بالشعر مباشرة وهى نسخة حديئة جداً فى نحو ه4١‏ صفحة وهى 





خط رقعة ولكنه ردىء جداً بحرث اصعب 


التى رمنرت اليها تحرف «ج » 


وقد شاب ما جاء فى آخرها وأثيت من ملك 
الماجد سيدى تصاحب 

عاذين .+ 

الحادى عدر 


ولذلك يصعب الاعتياد 


علبها و<دها » وتكاد تكون أصح النسخ ال يدى ومى فى نحو ٠١١‏ صفحة وفى كل 


صفحة 1١‏ ساراً » وخماها بين النسخ وال ف (ق). 
4 - لسخة خطية تفضل باعارتها الى الأستاذ و . ايغانوف . حاء فى أوطا بالمداد الأجمر 
د هذا ديوان سيدنا المويد الشيرازى أعلى الله قدسه » ثم جاء بمد ذلك بالقل ال(صاص » 
المتوق فى غاكي هد ال سنة ٠لا‏ صلى عليه الابما المستنصر بالله الخليفة ودفن فى دار العلم » 
ولا يعرف ناسحها و تتضح أن 9 وكتات بالخط النسخ ولكنها مملودة 
بالأخطاء الارملائية والتحريف 1 
0 1 ت عليها فى 5 تقر » ونلاحظ أن 
الآن » وهذا 
لزمنى » وم ترتب حسب القوافى » 
تبت قصائد الديوان على هذا النحو الد: لذى نراه ولا أ رف من الذى 
| ان على هذا 
اسرة ‏ على حو ما اصطلح 
لآراء رق لآخرى » وتحبيا اشاس فى معرقة 
0 المذهب الفاطمى » ثم جد القصيدة مفاحة المستجيبين أى إلقاء 
بعض عقائد فاطامية أولية حتى يقبل ارد ري ل ا أسرار 
الدعوة » ثم تحدث المويد بعد ذلك عن العقائد شيعا فشيئاً . فقد يكون الديوان على هذا 


النحو قد رتب على حسب ماف القصائد من معتقدات أو حسب ترتيب الدعوة نفسها . 





[ وبعد] فقد أعددت هذا الكتاب 0 


التظروف بطبعه إلا الآن وقد مل 





الباب الأول 


حياأة المؤيد فى الدين 


داعى الدعاة 





وعرف أحيانا بالمؤيد فقط » خميع 


أن محدد متى أطلق عليه هذا 


لم تحدثاا عن ذلك » وأقدم نص عر 


المويدية أن الملك أبا كاليجار البويم 


الشاعر خطابا ابتداه 


5 
(0) ممجم الآدباء ج ؟ س ١١8‏ ( طبعة قريد ر 
(5) مجم الأدباتج ماس كود 


(:) ص #اس بيت 4 ى خسرو طبع “هران سنة ٠:‏ 





ط فابن ميسر قال فى تار مخه 


اليازورى خزائن الاموال 
كرد ابن متجب يلقبه واسيه 29 


كره داحب هرآة الزمان بكنيته ©) , 


على أن الشاعر لم يذكر لنا هذا اللقب فى شعره أو فى كتبه التى بين .يدى إلا فى خطاب 
أبى كاليتجار 


أما اسعه فهو < هبة الله » ويكنى بأنى صر » ولم أجد خلاةى اسمه أو كنيته ما ل 


جد خلانا فى لقبه » أما اسم أبيه فقد اختلف فيه فالاستاذ ابفانوف قال مرة إنه ال 


اي 


فى كتاب آخر إن امم آببه المسين 090 كانه رجم أخير عذا 


ان « حوادث عام م4 ه » 
47 بم ,#مسنعمافة ملتمصمة ١‏ مفند6 قر 


5ط مم ففسوضهة1 [ه قمر 306 


47 .ل ,#مطمسافة التمسية مذ عفف6 فر 





الدكتور حسين ج#دانى فقال بل ( داود ) 


« وكنى بما أورده سيدنا المؤيد فى الدء: 


المتوى سئة.ثلاث و 
هن أهل البيث سامانيا وقد قال المؤيد موضحاً 
بما قام به فى ذلك الاوان حيث : 

او اكنت عاضرت. التى 


ولقال «أنتمنأهل بيتى» معلنا*» لا يكشف عن وضوح بيانه 29 


نما يدلنا على أن الداعى 


الداتى إدر يس الل 
الذى من أحب ع ارف أن ٌّ اما هو ما دان به 
الفاطميون مر ذلك قال إخوان 


الصفا د النسبة الج.دانية تنقطع اذا اضمحلت الأجسام وبقيت النسبة النفسانية لآن جواهر 


اانفوس باقية بعد فراق الأجساد . وإن كان يظن أن الابن الجسدانى يحى ذ2, 


موته فالابن التفساتى أيضاء» 


وقد بم رل عدظ يدود كه[ : تدمفصوقة 





وعاء فى السيرة المويدية على لسان المؤبد بخااف وز 


فى هذه البلاد متها بهذا 


الوسم ( أى بالمذهب الفاطم 





1 


اب أو يقاسى ذل حجاب وكاق الوزير 
» الذىكان ما كان بانساع مكتتة وانبساظ 


بيده نازلا فى هذه الدار التى تترلها ى قط داخلا إليه و 


ذلك غير دفعة يزوره ليلا فى بيته 
ن هذا كله فس ١‏ تخذت التشيع دبنا ها والفاطمية 
حرمته ومكانته دين النانن, 
ونعل أن أباه كتب إلى الحا كم 


لى الما عليه ذلك وأرسل إليه 


وقد نيه وإ 


(0) ال 

() وسالة م لكرماتى القصل الثامن ( نسخة خطية عندى ) 
© 3 

(4) مدد نم يل خوط يديوه بقش8ز 

(ه) قمعا برج س هم 





الظاهر و بد أن تولى الىتنمر 
والى هذه السنة كان فى الأرنعين من عمره . 


هرت عليه أيام بؤس 


وإلى أن يساحب قوما لا يضمرون له سوى الحقد والكراهية 9 ء ألم بذلك فى شعره » 
ولكنه لم يصف انا هذا الشقاء الذى تاساه » ولا الذلة التى منى با ء وإن كأن قد حدث 
كع 


بسبب مذهبه الذىكان يخالف مذهب أهل بلدته 


5 ن وأديما آئة أنه ما زال يرق فى مراتب 


بأنه كان مضعلهنا أ كثر 


الدعوة الفاطمية حتى صار إليه أمى المذهب فى شيرا: 


متى صار حجة فارس وكل ما وصلنا أن ججهور أهل مذهبه تا 


المؤيد المقم . بالذهب اله 


اطعى ) أب للم وأخا وصاحبا ومحلا لكل سر ومفزعا فى 


وشر * » أى أن المؤيد كاف زعا للمذحتٍ الفاطنى وشيخه قى قرس فى هذه السئة - 





الؤيد ى قارس 


ولا تدرى شيا عن الخطوات: النى سلكها 
الأننا تجهل تاريخه قبل هذه السنة » ويعد آخر شهر رمضان من سنة لسع وعشر, 
مبدا علننا بأخبار المؤيد فد امخذ هذا التارخ ابتداء سيرته التى كتبها عن نمس هء أما قبل 
هذا التارخ خياة المؤيد غامضة أشد الخموضء ولو لم يكتب سيرته 
بالرغم ما فيها من أحداث كان للها أ كبر أثر فى تاريخ مسر الابسلامية بل فى تاريخ العالم 
الإسلاى فى القرن الخامس الطجرى 

اذ المؤمد لقنن سنة نمع وعشرين وأر 
التاريخ يعد مبدأ حنته التى الى أثرها حتى وفاته وإنكان قد حدث فى قصيدته |اسالعة 
نه كان مضطهداً من جهور أهل السنة بشيراز قبل هذا التارخ ولكن شة 
اللقاريخ كان قاسيا عنيفا 

حدثنا المؤيد انه عمل على الاحتفال بعد الفطر سنة تسع وعثمرين وأربيائة 2 ولماكان 
العيد عند القاطى قبل عيد آهل السنة بيوم فد كثر حديث أهل شيراز عما جمله المويد 
ورعموا أن الثويد اما أر بيد الفطر إقامة الدعوة لاخليفة المستنصر القاطنى 
وأرجف أنصار المؤيذ أن العامة رادوا سوءا به » فتردد عليه شيدتته للاستغسار عن أصره 
وجاء العيد وأقبل عليه خلق كثير » فصلى يرم ووعظهم عادته ولم يحدث شىء بما تومه 

بر العادل استدعاه ثلث يوم ونصحه بالخروج من البلد لآن السلطان توعد 


المدينة استعدوا عايه () السلطان » فأجابه المؤيد بأنه لا مصلحة 


از وما أقام ها إلاعصبية لالدين الذى كان يدين به ومحافظة عليه ووعد 


"؟ وترك الوزير إلى داره وهو يمكر إلى أبن 


ر دون أن يبتدى إلى راى 


رأوا عليا يموم واذا ظير عند الناطمرين موكب ركوب 
رمضأن ؛ وشهر ومشان عند القاط. 
من الدئة ثأمة وسثة ‏ أشهر ناقمة 
المعارف وكتاب المجالس المؤيدية ج ١‏ ص م وال 
اللازمة لشبر الصو الكرما ] . 
() السيرة ص 0. ل (م) السيرة ص له 





أسبوعا واحدأ 


» وهنا نرَى دهاء الم 


بد وحذره فقد كان رجلا يعرف 


بف بقهر خصمه عكرة وسياسته > تراه قد أجابٍ الوزلى بقوا 


إلا أن فى الأمى حالة لا يسعنو 
قال 


شيمعته تحدثوا بذاك كله 


نورة دافية للماية 


السلطان 


بالقثل و 
فأجمعوا على أن ننى الممؤيد هو سدب ذلك كله و 
قدراً وأبسط حشمة آن يتناول بشىء مر 
لازائرين وأن يءقد مجالسهكالعادة » و 


فاشطر إلى 


آل عض 
فسكان يمع بين النييئة وا 8 
الأهواز©» وأن يقم بها <نى يقضى الله مهو 


إل الأمواز” “» أيضا فظن 


المؤيد أنه يستتطيم ال 





بر محتجا على هذا التصرف 


لويد حوله » تاذا به وحيد 


به اارجل ما وعته ذ كريه » مله السلطان رسالة إلى 


له المويد خارج المدينة بميهاً عنا 


لا.قامة الصلاة والخطة بامم ال 


يشا المؤيد الا أن يجيب عن هذا كله بل ثرى فى جواب هده ار 
وإقدامه مع حذر وتلطف فى الحديث إذ قال © 


د إن هذا الام الذى أتولاه ما أنا أبدعته 


. حت الم) الرقس واد هله 





7 
باسلوب 0 ا فطلب السلطان | 
المؤيد فى دعوته دون أن 
استطاع المثويد بدهائه وحجته أن يكسب عطا 
2 ماسم دءوته» ولكن تفسه طمحت إلى لقاء السلطان وإلى أن يجمله يمتئق الدعوة 
وسندت له الفرصة » ذلك أن المؤيد وقف 
ل امسر © شا ار طان فى طريقه للعميد ‏ فاما دنا منه السلطان نزل المؤيد 
وخضم ودعا له » فاما سأل السلطان عنه سر به وأمى بأن تقدم له دابته » ولما عاد السلطان من 


الصيد تلقاه المؤيد أيضاً فى 3 ى السلطان بآن محضر المويد 


إلك وإتى راش بل ما أنت عليه 7 « 
أن يعلن ذلك فى الئاس س أو أن يدعو 


اه جيد فلا أ رعى دان أن اه إلساء إل ما دخر اق 
إعلاته وإنامة الحجة عليه بكون الحق 





لى المريد نديم ادعى للساطان اندكات قد اعتذق 
تحول عنها ورى الغاطميين بالكفر والالحاد » فتحدث 


يقيم البرهان ع ىكذب النديم وافترائه 


3 7 
منيدا © جمل يلق المأويد 
بكل فاحشة » واشتدت الخصومة ين المؤيد 


آوية أمام الساطان » فاضطر المثويد 


بيئة وكا وان 


الله تعالى وأيقلك من ع لك ففعلت” بلك ما لم يمل 


ى باطدع والفاتل 99 > فسكان 


بد مدة طويلة 


بر © فكان هذا الحادث 


» وكان ذلك حوالى 
ميثب الوه أو سس 


ايد ومذهبه وكان يتوم أن المؤيد 





توجه المؤيد إلى 


الصوفية خدد عحمارة هذا 


هواز واحتوى إطريق 


المؤيد إلى رسول الخليفة العيا 


عل امريد بهذا كله كا انط 
رتولامن 
)لوط من 


(م) السيرة س 1م 
(0) قحعدككه 


(0) هوأ الى 


و 





لمان بعض لسار قاض كه جم اس وزاعما 0 


نمة . ولكن المؤيد فطن إلى خديءة ابن المسامة وكذبه ولذلك أطلق عايه 


فى دبوانه لقب «ابن دمنة» وعلٍالمؤيد أيضا أن ندماء الىكالرجار اغننموا هذه الفرصة الايقاع 


بعدومم فاضعار المويد إلى الاسراع بالعودة إلى شيراز فاراد الساطان أن يتدبر الام حتى 


إن المحة رسول اليفة العباسى كان فى طريقه 
5 المؤيد وشريف 
عقوم يقنلموقا 7 المؤبد خاطره <تى يغضب 
نيكون حجة عليه ى الوضع منه » وسلامة من ثورة أتباع المؤيد لان 
1 الرأى وأرسل إى الكزيد 
ن 29 فبدأ المؤيد المناطرة 
ى قعمة انيه فيب لآن امريد ]ها ان يدافع عن العلويين ويعمل على نابييد 
سلطامهم بيها العلوى كان عالىء خم بن ويناظر 5 ع عن عقي تهم » ولكن 
السلطان أمرها بترك اللوم والتانيب ورغب أن تكون المناظرة فى موضوع الصيام أهو 
برؤية اطلاك ا قل جهور أهل السئة والطاعة آم بشيرسها تال الغاطميون 
فى هذه المناظرة العنيفة حجة المؤيد وفصاحته مما أقحم به منا 
الميدان بين ضمك الملك وسخرية الحاضر حق من كان 
فى مثراميته هذه فازداد غضبا على المؤيد وأ كثر من وشاياته ده فادعى أن المؤيد أغرى 
جهور الدلم للبناش به وأزن لديم ولز بلسي وعالسي ‏ بح » وكان ااسلطان 
أبوكاليجار نين أمرين كان بريذ أن يرضى الخليفة العباسى وف الوقث تقسه دكان يخاف الله 
فى امريد ويحتشم من فعله يه بلاذنب ولا جرم . . وءن بعد أن اهد الله على حفظ المؤيد 
والمائعة عنه © » غير أن 5: ى كانت ١‏ العقل اذ قرر ااسلطان أن 
إيصائع الل أمبامى ولوكان ف ذل القضاء على الؤيد» وتامت بفيراز ضجة محديث الؤيد 
ودكره وتباشر أعداؤه فى كل بقعة وأرسلت الكتب إلى البلدان ل 


(1) حاولنا معرفة هذا |3 


لاؤيد حدثنا فى سيرته أنه عاذ إلى الأدواز بمد ذلك وقابل 


س (ع) السيية ص للم. س (ه) السيرة ص وم 





7 بوان الؤيد 
السلطان عما كان عليه وأ الملك قتل المثؤيد » وسمعم المؤيد واحدا يبنىء الآخر بأن المؤيد 
فعل به كذا حتى قطعت اابِدا ن يركبها قطعة قطعة فال المبشر : « ناولنى يدك أبوسها » 
فقال 0 00 ك فامسحه على صدرى .لتدمر قاوبنا التى فى الصدور بانتكشاف 
هذه الغمة 

وكان من عادة السلطان أى 
رمضان فأراد النديم أن 


المديئة الذين تقموا 


م فى السوق وأن يصطفو 
يوم اللمعة من باب دار الملك الجامع و لر والدعاء للملك 


الاسلام عادية المؤيد » وهنا وصف لنا المؤيد ما كان فى هذا اليوم بقوله « فاما كان لم 


1 بك إر 
لا أن السيوف تأخذى من 


النا حرق إلى جوانب داري وقعَدت مستسائا لآم الله سبحائه وتغالى وحكه ... 
فاو لم أفاس من الشدائد غير تلك الساعات لكن ك 
وهاج على الناصبوت باسرمم 
وأجلب من بشداد طاغوت دنهم 


وصار 


وبعد الصلاة أرسل السلطان | 
وبعد يومين أرسل السالطان مرة أخرى بمخطاب ورد 


يبد والقدح فى تنب 


1 


كن 


حتى يرى الملك 7 5 
وبعد أيام قلبلة قدم ابن المسامة رسول ١‏ 


إلى المثريد بأن 


ل (م) السيرة من دوو 
55 





3 


العبامى ويستعيد مكاتته فى بلاط السلطان أبىكاليجار 29 فأجابه المويد : إن الامى الذى أنا 
بصدده أعى ذغاتى إليه التدين به . واعتقاد | كتساب مرضاة الله ذ 


قادى فى هذا 
الانسان الذى هو قلت إنه لا يضرى ولا ينفعنى كاعتقا 


فى من أرسلك ولمت 


ألف قتلة » ولم يكن فى خدمة الماك فائدة فيطبو 


بالذى يقف موقف المع 


| أظهره المؤيد من شجاعة وجرأة فى جوابه 


ن يسل فى يد ابن المسامة حتى ترك هذا شيراز ومع 


إيدأتى كانت عَنْصَب لاو 


لسنتهم وسبوه أقبح سب دون أل إشعر به 


لع طرقات هذه سبيلها ويسمع بنفسه فى نفسه مثل 


لم أنه هارب » قعرض عليه تفسه وماله 
يفشى سره » وجاءه إنسان علوى وذكر لامؤيد أنه 


وهو يبنى مسجد الأهواز فأنكر المؤيد معرفة هذا المجد وزيارته للأهواز 
)١(‏ السيرة ص لاو . سل (؟) اليرة س لادوم» 


21> ري الديزة سل 
(4) سن ٠١١‏ وما بندها. 





إنك المؤيد ! فأجابه المؤيد 
متملك لمقادة الديل عقايم المنزلة 
ورا يشبهتى به المدبه90© » فذكر له آل 


الوالى بالفمل 


كتريه حتى يخرج من البمدة حالا لا غاب الرجل عنه قايلا وعاد 


المؤيد ان الول مئعه «ر 


فىمقاساة شظف العيش واشتما 
الماك إذكان الملك يعر 


الملك وهو فى طرق 


الملك مخبة ه 


اجتماع الئاس 
واجماع 


ارء ووعده المكارى بالحضور صباح اليوم ولكنه لم يبد 


ن الرحيل فارسل فى طلب المكارى فعاد إليه قبيل غياب 


0 
دخل منزله بالأهواز قبل أن يصلها 
فى بلدة سايور9) شهراً .و 

أنه مع اركب متشكراً نفثى 


زيد وكان يتأمل الراكبي: 


0 


ثريه » وبلغ 

ى به نمتلا قلبة فيظاً وحتقاً » ووجد ندماء 
د أن المويد خالف أصيره 

ك إلى هذا كله فازداد 


يحب المؤيد فكاتبوه بهذا 





ع 
بين 210 أحد أسراء البوادى حتى 


إلى حلة منصور فأ كرمه 


لاإزالة ان ار وكاد ا 


بغداد وطمع أنى كالرجار فى ملك بنداد ولا يتأتى هذا إلا برضاء الخليفة العباسى عن 


أن ىكاليجار » فصار أمى الصلح مع .١‏ نيلا ومكت المؤيد نحو سبعة أشهر ى <2 


© فضاة 
فضاق صدره وع 


إنه قامت رغيآنا فى بغداد 


إذا استقر به العلى أن هذا 


ثر بلوغه وحاجزاً بيننا 


لأنج واس 950) 
له بويه ولد سنة ممع ومات سادس 
بها 7و8 واس #7١‏ من تريح الدول ) ولكن الذى 


عنة 485 . 


قبه الخليثة القادر مسمد الدولة واستاله الحاكم 


48 ؛ (النجوم ص وغ جه_ص١١؟‏ 





واسكن هذا الآمي ركان مضطربا أشد الاضطراب كان يميل إلى 


انعمهم + وكان يمخطب للفاطميين بحصر إذا وهبوه أم وام وألقابهم وخلمهم لم تقر على حال 


واحد لا خونا من أحد الطرفين ولكن استهانة بكلمهما وطمعا ى الآلقاب والطدايا قاما 





فى عامه وحجته » خدم الدعوة وأبدها يمنطفه وبيانه» وكان يجانف أمله هذا 


بأنسا أشد الياس لانه كان دعل أن إمامه غ ن بلاده وان هدالك قوة احرى 


نت اندير ال ييفة ال و كيف خاب أمله ولغلب يأسه 


لم يثبت لنا الموبد ولا غيره من الم بد مصر ولح محددوا 
إلى أدب الاسماعيلدة ةال إن 

عام وى هم ولا أدرى 

لى مصر سنة ٠ع‏ اه 


دفيقا 


سها. ل (م) 





1 


2 المؤيد بقوله « قأخذوى 
5 00 
فى من الخال ل بإ كتار ولا مو الاقلال20 » 
آوا سعيد التسترى فدهب الميد ثالى يوم 
ازيارة هذا الرجل الذى بلغ فى !ك ام بن لقاءه ووهبه الآموال والخلع م زار 


القاسم بن عبد الع 


الاسلام والتخص مس بالدعو 


قا مالكل جنا رهد 


العام ء بد الو 
ل 
ترى بالرحيل ووعده بأن يرسل 
ولتكنة رأ امريد يستعد امرحيل نحقاءقأ 
إلى أن يغلظ للتسترى ال 


مال أو جاه نما جاء لداعى الدين وللقاء الامام وحده دون الوزراء 0 ا جد 


الا.مام محجوراً عليه وأمره ليس بيده » فاشتد حنق التسترى على المؤيد ولكن المؤيد كا كان 
فى فارس لم يأبه يوعيد ول يبا بتهديد فأخذ يكيل اتستزى السباب ف الجالس والائدية 3 
طويلة حتى قتل التسترى عام .ومع 29 
() السيية اس ررد () ١‏ 

(؟) فى بابة . خطوط رقم ١690‏ بإللكتبة الأهلية ياريس ورقة ١65‏ أن التسترى 
قتل فى جادى الآولى سنة 50 


(5+ 1١0 مقس‎ 





"0 


طابت نفس المثريد بعض || الفلاحى أن عقابلة الا,مام فساعده 
الفلاحى إلى ذيك خليفة فى آخر يوم من شعبان سنة 
الأولى هذه للخليفة المستنصر فقال : 


خَلد الله ملك وجهة عليه رح إفعت به رأساً ولأجعلت له قدرا 


ساعة لا ينبعث لساتى بنطق ٍِ ن منى كلاما ازددت 


دعوه حتى يبدأ ويستانس » . ثم 


56 


مغبة شدة اتصال المؤيد بالمستنصر وأمه فعزله عن عمله هذا فى أواخر عام 
الة» وبعد أشهر قايلة لى الوزير الفلاحى وقتله فى ال حرم 
لكن ما لبثت أن 'محولت علاقة 
ادء وكذلك كان أمى الجرجرائى 


سبب صداقتهما ولكن اتقلبت هذه الصداقة إلى عداء 


فى متصيه حق اقبش عليه فى 
5 :4 ه ٠043‏ ع ) بتيبه مراسله الطتر ليك السلجوق ( ان منج ) 
ار البأزورى فى ذى التمدة 
الج فس لاو 





ن املك أى طداهر بن 


ن تعد عن مهبر 


من القضاء والدعوة9» 


بل جعاهما فرعا عرمله فى خدمة 


إلى ميتبة الدعوة فأتم اتمداده 


ودى واجهدت فى تجميله 
فى الآندية لولا تو توقينات 


يازورى يقراها على 
من عنده والمؤيد فى هذا كله فى ول بزره إلا لماما وراى الوزير 


شدة صلة المؤيد باليازورى فاراد أن بو 1 د ويصدم أحدثا بالآخر 


كا بفعله الدهاة الذين ليس هو 0 جح على الجرجرالى 
عام 447 فى السجن ”28 وء بالوزارة إلى اليازورى فلم يشك ا أمر 


الدعو ن خاب فاط, اذ ندب طا القاسم بن عبد العر 


)١(‏ السيرة ضوعو . وعو. سس (م) السير 
(:) ف السكتدى أن ذ ة وهع. س زه) الكتدى س 518 . 
(1) السيرة ص 18#. س (0) السيرة س +21 ل (م) السير 

() ان الأتي ج وس زوع 





ووعده وعدا حسنا واتنظر المويد الوفاء 


الظمان ماء ء فاشتد حدق المويد وأرسل !| شكو عدم الانصاف واخلاف الميعاد 


ويخيل إلى أن المويد مما الوزير فى هذا الحطاب مما جمل الوزير إستشيط غضبا وييدده 


وامتنع المؤيد عن لقاء الوزير حو 
ش الخليفة فى قع هذه الثورات 19 


بنئته فاط أصعاب اميد عليه فى أن 


الذهاب إِرصّاء لاصدقائه 


بر فى ديوان الرئكار 


بمد ذلك بقلل ولى المويد دار لالشاء وزيد فى رزقه فتحسن حاله ومع ذاك كانت 
7 


أحواله مع الوزير بين الرضى والغضب ء وحدث أن أصيب القاسم بن عبد 
داعى الدعاة بااغال فندب إايها ”2 ابنه ويئس المؤيد 
لاوزير ومجاه فى رسائله وأحاديثه فى الج 
« انى أخذتك من ثثيائة دينار رزتا إلى ألف وزياد: 


فأحابه المويد بقوله د لوعادت -ذوى قولك هذا الذى قلته لقيدت لسانك عنه فْ/ 


السلطان ‏ خلد الله ملسكه س به قبح مجو أن جءات استحقاق بحضرته 'لثيائة وفى دولته 


مزلا يوزن ظفراً 7 من أظفارى فى خدمته من جنس المشرق والمغر بى وله المال المهدود من 
خزانته رزقا وما ذكر أنك أخذتنى منقلة | ن عطلة إلى عمل ولكنك إذ ذكرت 
ذاك فاذ كر بذكره عن أى مكان قطعتنى . . . فلا تمن عل بها أعطيت فالذى منمت أكير 4 » 


اح رم) السيرة ص وعداء 
.أت (ه) السيرة ص م٠‏ 


اعى الدعأة وقاضى القضاة كان يتناو لكل منها 





ان يرى بذلك إلىهدفين » الآول انينجح مسعاه فى دعوة القوم إلى 


أعى هذء المكاتبات فلا يلم 


(1) السيرة سى ١4١‏ وما بسدها 


() السييةس ١4١‏ وقا 


المستتصر العلوى صأ. 
بن معد الكتدرى ( انظر 
) وف السيدة يسمى ب 





القن كناك اقى للدي دا سه اسه الال فيك 


بأذيال المثويد وأخذ يستعطفه ويلح عليه بأن رأس هذا اركب » وقال له: 


وافتقرت الدولة والارسلام و1 ى أن تصرخ صر يحخهم 
فسخر اليد منه قائلا : سبحاتى سبحاق إنكنت ببذه المثابة ومحلا ذه 

بد قبل المؤيد أن يتولى هذا الآمى على 

وصدر توقيع الخليفة تفسه بقبول هذا 

")عن ذلك مفضلا أنيظل فزى 


لشرط » ودعى 
أهلالعل » ور حل ال جلبة عظيمة والئاس ىتجب من 
أمى هذا الرجل ن م / قلب نظام الك فى العراق وإسقاط 
جندا ب ال واطلم الى كلت ممهاء 

دسم للمؤيد أن يصطنع ثلاثة 1 لاف جل من السكلبيين 0 يسير بهم إلى الرحبة كا أمي 
بألا.يتعرض لابن «الم صاحب حلب © ا امريد أخذ يفكر فى أمى هث لاء الكاميين 
اوقلت دنجوة الاق > لامتهري أن حفر فى ذلك ما أمى به » ولذلك لما 
وصل المؤيد دمشق كاتب ابن دا أن اسل تفسه وما مءه من 
الأموال ليه +6 كاتب الوز ودى وحدثه يتصالك إن سال دون اصطناع السكلبيين 
ل إليه اليازورى ذره ويتوعده فلم يمأ المء بد بنذيره أو وعيده وأطال ل المو لؤيدالمقام 


بدمشق والبازورى بوسل إليه إعنفه لتثاقه ويحنه على الاسراع ويكرر له المذر من دخول 


حلب ومعاملة ابن صاط 27 ء ولكن المؤيد ل يأبه به واضعار المؤيد إلى أن ينتظر عودة ابن 


() السيةض 46 . سل (م) السيرةا ص 46ر. 
() السيرة س 14197 . ل (4) السيرة س 





فالمأنت قاوبهم ورحلوا يما إلى حلب » و 
الممتنصر وخلم عل , |ء 


كذلك وصله خطاب مر 
بأنه شايع طغر لبيك فاما وآه ظالمناً شريراً ترك المضوع له وأظهر فى 


المؤيد بدخوله فى طاعته ودعاه إلى أن بدعو لل#ستلصر 


المؤيد» فر <. 
بالحلية اطمى فى مصر فكان للمؤيد ذلك كله » وكذلك أخذ اميد فى 
القواد والكتاب يستمل 
بك ء يا حاول ١‏ 


ى سكيد دن مانن ديد ل كان ا 


وامر المساسيرى 


ليس لنافى هذا أن نتحدث عن قيام 


أن اقول إن ججماً ك رب والاتراك والا كراد تجمعوا حول 


نداءه» وقوى شأنهم لما سرى فيهم ثب ورود الثؤيد الاموالء وخرج البساسيرى وجيشه 


للقائه على إ.د مرحلتين من الرحبة ووصف المويد هذا الم بقوله : « إلى أن لقيئا 
أبو الحارث البساسيرى والعسكر المقُدادى على رحلتين من الرحبة و إذا ثم قد ضربوا مصافهم 
(1) مر 


6 نع لك لمر لات 





الابواق تخرق الحجب بالاصوات ورآيت أقطار الطواء كآنها صبغت ججراء وصفراء من أصباغ 


اللاو عليه ءن آثار السعادة وسم ء وتجاوز ناها إلى شاءلىء ال 
قنصينا .١‏ م 


البقعة ا آناق رك 
بن المامع حديد 20 » 
أخذ المؤيد بعد ذيك 
الملع الفاطمية النفيسة التىلم يشاهدوا طا مثيلا 
د ا 0 
مطالبين بزيادة المطاء وانتشر دعاة 


وأخيراً اشطر إلى أن يجممهم وإلى أن 


بالممين التى أقسموها 


مزيد بعد ذلك فى مساومة ال ل 

فى بعض المسائل المذهبية ثم سألوا 0 

ذلك من الآمور التى ان ذلت هل ثو* رما ندال على شمف 
محمله المؤريد . لد واد 


ر.. س (ه) مرآة الزمان حرادث غم مغغ 





وتحويره يوما كاملا والمؤيد صابر أو هو مضطر إلى اصطناع الصبر حتى ضاق به الآمر فاراد 


ين جلة ولكن ابن مزبد وهو رجل د 1 


0 1 المؤيد العهد ولقبه ( بالآمير 
) وبعد ذلك كله أخذ ابن مزيد 
نسم جيشه وتبعد عنه ابن صاط » مكان المؤيد 


بن مزيد وابن صالح ولكن كان 


تاردا مع 0 0 7ك لمات 


غون هذا المي ويرقبحركاته ويكاتب الأعراءحوله لنسرته ويدعو أعداءهلا 


يداد الإضوره 
ن الحياض ولا يدود 





إلى هنا كان المزيد ق نجاحا 
دنا كان لويد قد بح مباحا ملموسا فى مهمته إذ 


استيالت رسائله ب / 
بك واستتالت رسائله: بعض أعراه الغرب» 3 


لفاطمى فى عض 

شهكانت مجمم تفوسا متب 
متشاحنة كا ذكرنا 2 
الجيش "2 وتبمهم عدد 


فوجل أهالى هذه الجهات ولا سما أهل 


اقطعة قطعة تفاديا من أن أقاد إلم اضطر إلى أن يبعد عئه كل أسحابه الذين 


كان يخشى علمهم من طغيان العدو » وأ كم ال السكتب إلى البساسيرى وغيره من 
الأمراء يشجعهم ويؤْملهم ف الس ورك هذه الرسائل لم تفد شيئًا لآن الآعراء 
لم يتحركوا عن موقفهم » وازدادت الخال سوءا بان ادعى بعض المغرضين أن المويد اعتاد 


- -00) غرحه 
الزمان ان الدى قام بذلك هو بدر بن على الأسدى . 

الزمان ان ذلك كان فى ذى القمدة سنة م 4 4 

اس وم . ات (1) شرحة ص (ؤلاء 





فاضطرب المؤيد ودهش من ذلك وأجايهم 
أن أخذتموى فى منيق لا مخاص منه وليس 
ومائتا ألف دينار التى تطلبوتها فل أطلع على معرفة الكيميا فأخرج ما 
كل يدا رد ما خذت والمحدول إلى يقترن به كنات يذل عل يلاه 6 
وعرضته علي> لم تبق على حجة بعده 217 . قاد البساسيرى ومن معه وللكن ذهاب 
البساسيرى إلى الرحبة أوقع فى جيشه أنه هرب » وسعع ملغرلبك بذاك فبد 
ربد ذلا 5 


سل شرق الأمر 


أمدها واشتد أمرهاء فاما رأى 
للبلاد وأغراه هو ومليكه باعتناق المذهب الذاطلى ولك 


المؤيد ودهاءه يمكر ودهاءء اذ 1 


0 داهية فى سياسته 
لتى اتبمها المؤيد فى مكاتبة 


مه وخدعهم بالولايات الختلفة 6 من بق اه الذين كانوا فى جيش 


إيتقابلا فى دير حافر 29 
ا وفى اجتباعهما أ كد البساسيرى عهده له: 


بما . وماد المثويد إلى حلب فوجد ابن سال 


أميرا من قبله ليتولى «.دينة حلب ووصلت جيوش مصر لاخذ المدينة ولكن قوما 
من حلب يعرفون بالاحداث  «‏ طا أملك من مالكبها وأ كثر استيلاء علمها من والبها 
بيهم وبين المغاربة من قديم الوقت إحن وطوائل © » الهبوا فتنة فى حاب فتحصن 





الؤيد ومؤامرة البساسيرى 15 


أعالى حلب إلى معاع كلة امنه لقطبهم عاضا إياثم على المكينة وتحكم عقوهم وأمنهم على 


حياتهم وأمواطم فنجح فى إخاد هذه الثورة ودخلت الجيوش المصرية حاب وتولاها 


ولا إلى البساسيرى ومن معه يدعوثم 
ن مخاطايوا المؤيد لآن مخلع 
لك البلاد يأسم الفاط 


وه 


يصبحوا مصدر م 
عزمهم وأن 
أما هو فقد وأصل سيره ا 


1 5 لكين و 7 
1 ل بأن الوزير | قد عزل عن 


+ مرآة الزمان مجلد‎ )١( 
. 334 زم) السية سن‎ 
(ه) مكذا فى ال‎ 


(1) هو أبو النرج عبد اق بن عمد البايل ولى الوزارة يعد اليازورى سنة هع وصرف عنهسا 
فى ربيع الآول وقرر كانه أبو الفرج مد بن جعفر بن عمد بن الحدين المتربى ( ابن ميبير ص ٠١‏ 


وابن منجب س 45 ) . 





ولم بد من الخليءة المستنصر ماكاذ 
إن الحلئمة الى 
قام بها فى فار 


الملوف فيفاجاً مثل 


كامس متكراق 





اليساسيرى 4 


عوة الفاطمية فى سنةء م4 ه(؟ وه التى 

عاد فيها إلى مصر » وهى نفس السنة التى تم فيها الدعاء لاخايفة الفاطمى على منابر بغداد فقد 

بح المؤيد فى مث امرته وتدييره مع البساسيرى وابرهيم بن بنا ال لقلب نظام المكم فى لغداد. 

لا أستطيم أن أحدد اما المدة التى مكثها المؤيد فى مرتبة داعى الدعأة ول محدثنا أحد 
من المؤرخين ولم محدثنا هو ن لنا الحس.ن بن 

عن علاقة الأؤيد بامك بن مالك 

5 :8 عرد 

عن داعى الدعاء لآن الصيرى 29 حدثنا 

أن عبد الكريم بن عبد الماك بن لوزارة والدعوة والقضاء عام م4 ه وثولى 

أبو على أحمد بن عبد الماك ا وو 9 ثم ماحدنا به إن منجب 


إحداها فى 


ومع هذا خياة المؤيد بعد عام ٠ه؛‏ فامضة أشد الغموضك هى غامضة أبضاً قبل عام 459 
لا نستطيع أن نعرف عثها إلا ما قيل إنه توفى عام 47٠.‏ 2 وذهب المسن بن نوح إلى أنه 
نوفى فى العشرة الأولى من شو .و 0 ولكنى لا أوافق ابن نوح لآنه قال أيضاً إن 


المتنضر صل عليه وال يتأتى للمستنصر أن يصلى على 
:3 المؤيد أنه دفن فى دار العلم 
ونيها مدفون الداعى امريد فى الدين 

جاء فى كتاب الأزهار . 


(0) ص ”ع ايقانوف 
6 عرس بم 





مرتية داعى الدعاق 


داعى الرعاة 


لتى وضعوها الدعوة » وبا 


نك لا 26 


ألتى وضعها 


(1) الخطط ج ماس 787 « ولمل الأسوب من مقررات الدولة الفاطية » 


() الخطط ج موص اممو نشىج عاض 441 





الللسنة © و وادع إلى ثيك إنك لمق عدى متعقم © 


» فن هذه الآيات 
خذ الفاطميون هذا اللفظ الذى عده الفاطميون من ١١‏ 


النبى داعيا وقال الله نعا 


جمارا 9 » «الآنبياء ىق 


إن هنالك واسطة بين الله تعالى والنى اطميون « بالحدود 


ة ما ثم إلا دعاة من الله تعالى إلى عباء 


ودووا عن النى صلى 
وميكائيل وإسر 


ححاب أو ير سل ر 
الذى هو كلام الله وحيا قذيك هو 
المختار فىكل وقت وحيز 

الصافية بالامثال 

الحيال الذى .: 


ق الحدود إلى معرفة الله وتوحيدة واتبعه 


افيل لانه أول عارض 

ر لأبنه الافخ نفخة البعث وععى « ميكائيل » « بالجد » أخذت من وله 
> للأنه فح بالذكر ما 

ل » لانه فتح بالذكر ماسح 

هذه الأسماء على المدود 


أحيانا قد أطلقوا الميال على جبريل والفتح 
ا و على جبرريل والفتح 





عى المريد جبرائيل بالفتح وإسرافيل بد 29 


ميكائيل 0 1 من استفتح الموا اد من ثالث فوقه وفاح ثلاثة حدود 
وهو « الخيال » والناطق والاساس قصار بذلك الفتح إلى الخميال بد جبريل » وإنعها سمى 
خيالا 0 من بين الحدود الروحانية لخلالة النطقاء والمرسلين عن أعر رب العالمين » . 


من هذاكية ن ندرك أن الفاطميين وضعوا هذه الاصطلاحات ثم اختلفوا فيا 


تدل عليه هذه المصطلحاة ات كا اختلفوا أنضاً فى سبب إطلاق هذه الاصطلاحاتم 


فى شرح جعفر بن منصور الهِن وشرح صاحب الفترات والقرانات وعهما يكن من 
الاختلافات نان جميع المصادر تجمع على أ نكل حد يعلو يمد من دونه فالقلم يمد الاوح واللوح 
إسسرافيل دامر ميكائيل وميكائيل يعد جبرائلى وجبرائ لل يمد النى”* . ويروون 
د آحد الوحى عن جبريل وجبريل يأخذه عن ميكائيل وميكائيل 
اخذه عن إسرافيل وإسرافيل يأخذه عن اللوح واللوح يأخذه عن القل » فصار التأبيد 
بالنطقاء عن خمسة حدود علوية » و استجيبين عن خمسة حلود سفلية م الأئمة 
والاسن والحجج و اء وثم أصحاب الجزائر والاجنحة وثم الدعاة 29 وإلى المْسة الفاضلة 


من الملائكة أشار 0 صلى الله ءا 5 بقوله : « حدثى جبرئيل عن ميكائيل عن 
إسرافيل عن اللوح عن القلم 29 » . كا أوال الفاطميون بعض الآيات القرآنية والاعاديث 
1 بأن الله تعالى والنى 0 هؤلاء المدودء فالآبواب الثانية االتى لامدخل 


(1) هامش جام الحتائق ج ١‏ ع 06 ( كتاب الآثوار اللطيفة) . 

(؟) الجالى للؤديقج رس رعم. 

(+) الأخيرة على هامش جام المقائق ج ١‏ عن 254 ل (4) اس 86وا. 
(ه) الجالس اللمؤدية ج ١س‏ 97« . ل (+) اساس الت 

(9) إخوان الصفاء ج ع س 07 ( م 





مرتية داعى الد: 


إلى الجنة إلا منبا إشارة إلى حدود روحانية وجسما 
الوسائط الّسة المتقدمة والثلاثة | 
والامامة » وهؤلاء الحدود أيضاً حم ا 
تاتيل 9 » بأن الله تعالى أ 
حروف أوائل السور بأن الحروف لم 
وتعالى لا يقسم إلا بأجل ماعتدهء وأن 
والحدوذ الجميانيين نقيت ذكر حرط واحدا / 
إلى أعلى الحدود منزلة وأرفعهم درجة فى الحدود 
ل الحروف الخسة 24 
المثل والممثول - التى سنتحدث عنها فيا بعد والتى هفى عماد ع 
يكون ف العالم الجسماتى حدود جسانية تمائل المدود 
لوى والسفلى بعششرة كاملة 
كعات الفا بن أيضاً فى الحدود 
نات 237 أن الناطق والاساس والامام 
والحجة والداعى تدل على 1+ اروعائية . وق سرائر النطقاء 9 أن رسول الله 
صل الله عليه وس نصب لخخسة حدود بازاء الخسة العلوية ويم الاس اس ارك الباب 
والحجة والداعى أى أنه جمل الاسا 


والحجة فى مقابلة الجد والداعى فى 


الأرضية أو الجسمانية م البى والوصى والامام واطعة والداعى 
1 5 1 


السابق والتالى والجد والفتح والميال»ء ولا أدر ىكيف ذهبو 


قو الاناء قا عسرء و لضن ازناء واعطر. قلي جلا عر تله وا عدن ولاس كرا 


0ن 

0( درم 

(4) المجالس المؤيدية ج ١‏ س 7١؟‏ . وثلاحظ أن الفاطيين رهزوا إلى القلل بالكاف وإلى اللوح 
بإلتون من قوله دكن » وإذن لا أستطيع أن أعلل قول المؤيد هنا فى تأويل « تون والقلم » إن الحرف 
مشاربه إلى أعلى الحدود منزلة وأرضهم درجة فى الحدود الروحانية وقد ذكرنا أن التلمى هو 
أعلى المدود . 

(ه) الثقرات والقرتات بس ود . ح () ورقة ه١1‏ . 

) هامش جام الحتائق ج #اس .٠١0‏ سس (م) المجالس لاؤيدية ج ١س‏ 084 . 





تعرف بعرتبة الا.مام »وعرتبة الامامة بعد عضر النى والوصى فى غرتبة النبوة والوصاية 
1 وتم ١‏ 


فى عصر التنى والوصى وعندى أن انوضع الصحيح للحدود الجسمانية أن النبى مثل احابق 


ألى حنيفة النعمان المثربى 41 إن .ود الجسمانية م النى أو الا 


باب الابواب أو داعى الدعأة ثم النقباء وثم أ كابر الدعاة صاب 


إذاء: 
شهور المنة ومعوا كل قسم من هذه 
دعاتها ويسمى أيضاً لصاحب الجزير: 
وإمعى تقيباً أيضاً ال أيام الك 
وإسعى ليبا الشهر 
6 
لليل واللهار 49 وهؤلاء الحدود ه 

نعلقة بأعلاها » وعلى الم من أ 

ةم ل هك ادر 2 


القائمين فى اشر بمة كالأعضاء 9 
را ولا يظنون الع لا بعن شاهدناه وكان 
بعد منا وقد أوجب ان الله على جميع خلقه ولايتنا ومعرفتنا 
قرب ومن إعد ولكنا ار إأفة بيع ولما ترجوة 
ديهم إلينا ويدلم علي 
المكاسر او لداع الماذوان هو أقرب الحدو ود إلى المستجيبين ؛ ومع ذاك 
نوافر إلا فيمن كان على علم "نام مذاهب خصومه وموضع الضعف 


0 لسنا جدلا متمكنا من أصول مذهه 0) . حدد الفاطميون الصفات التى جب 





على والممل بالدين الاسلاى ١‏ 


الله ورسوله به ؛ أما السياسة 


السياسة الخاصة ؛ وأما السياسة العامة فهى أن قوم 


ويمنءهم عن الرذائل وأن يعرف 


ويمتاج إلى زيادة فضائل بل 
الداعى نسيباً فى قومه فان || 


أسب دىء للستئكف من سر 


الداعى هو الذى يندب لاخذ ال 
عى هو الذى يندب لاخذ العهد 


ى ليس له إلا مجادلة ق الأخرى وإظهار مافى آر 


إلى دخول الدعوة 4 . أما الحجة وهو المد.الذى يعلو حد الداعى فهو زعيم دعاة الجزيرة 


والمشرف عل الدغوة فى جزير مجالس المسكة حوث يلتى الحاضرات فى 


المذهب ويختار الا,مام من حجج الإزاثر الاثنى عشر واحداً يكون هو باب الابواب أو داعى 
الدعاة ويسمى بالحجة فقط الماللك لماعة المجج 277 وهو باب صاحب الزمان الذى .ىق 


4 
الحلق وحامل عامه وصاحب دعوته 000 فاسبة داعى الدماة إلى الامام 


ح بم الحامدى ضن كتاب الازهار ج , 


ذم الأزمارج موس مور 


ستخلاض من فيا هن الفرق فى يمر الخيولى فهم إثنا 


لحد بن طاهر مخاوط رقم 86٠١‏ دم بلئدا 





ن للناطق التتزيل ولوصيه التأويل -قجة الامام هو صاحب 


المدود الصفوة واللباب فهو أفضل 


الآحاد والآفراد ودلا 
الله لما م رعاته وحفظته والمجج 
على أسرار دغوته فكل ححة 


فى مكانه ملك ولآن 11ج 


مد المؤيد فى شعره قد أشار إلى أنه ملك بقوله 


اعى الدماة : مختص بالدعوة وعقد عمال 
ار الم » فكان داعى الدعاة يكتب ما يلتى فى هذه الجالس 


الداعى على أنها صادرة من الخليقة تفسه » وف الجالس المويدية ما يثبت لنا ذلك فثلا فى ذ كر 


مناظرة امريد مع ألى العلاء المع, 





تبعهما بعض المستشرقيز 


تبة » إذ أن لكل من 


قاضى القضاة وداعى الدعأة جملا مستت 
عى الدعاة هى 
الامام مباشر 





(0 


(م) جامع 1 





.وقد وقغت على مموعة خطية لاحدإسماعيا 


منذ العهد الفاطمى فوجدت الكتب التى تنسب إل 
إيفانوف » فل أجد فى هذا 


والتاسع والعاشر والثاتى عشر من الكتب المتقدم ذكرها وأضيف إلى 
آخران ها المسائل السبعون وتبج اطداية 


على أن السكتاب | الى عشر ينسب إلى المويد أحيانا وينسب إلى على بن مد الصليجى المنى 
أحيانا أخرى . 


أما الى 


للمؤيد . وقد ذكرنا فى مقدمة ١‏ 


إعا هى لداعية آخر لقب بعل الا لم إلى الا معرفة اسه 
وذكر إيفانوف أن كتاب د أساس 


للمؤيد وأن المويد ترجم هذا 


يعرف « بأساس التأويل » وهكذا قال أيضا صاحب الجموعة الخحطية وقد قدر لى أن أقرأ 


ابه أساس التأويل بى النعمان وهى أسخة خطية محفوظة يعكتبة مدرسة اللغات 
0" فوجدنه يبحث فى تاويل قدص الآنياء بعد أن قدم فى عدة 


صفحات قليلة بوجوب ا/نأويل ومعرفة الظاهر والباطن . 
أما قصيدة الاسكددرية أو ذات الدوجة نوف 7(" إلى الميد ه, 
بيدة الاسكندرية أو وجة الت نسبها ايفانوف 7" إلى اميد فهى 


وقد ذكرت هذه القصيدة فى ججيع نسخ ديوان المويد التى 


ى بلى أشعار المؤيد فقد جاء فى نسخة ( ل ) هذه قصيدة الاسكندر رجه الله 


ف ) هذه قصيدة 


الاسكندراتى رجه الله عليه وهى الموسومة ثم إن القصيدة فى مدح العزيز بن المعز لدين الله 
الفاطمى والمؤيد فى حميع شعره لم يذكر العزيز ولم عدحه وى 
والآسلوب فى هذه | نلف اختلافا “ناما عن أسلوب المؤيد الشعرى طذا كله 


لا أستطيع أن أوافق إيغانوف على إلى المؤيد وأدجح أنها لشاعر من 
الشعراء الذين كانوا فى عهد العزيز 





المؤيد هو الجالس المؤيدية وهو مموعة محاضراته التى ألقاها 
فى مجالس الدغوة وتجمع مذهب الفاطميين كله يترك المؤيد شيئا عن هذا المذعب 
دون أن ,تحدث عنه فى عخاشزاته هذه التى بلنت الماعائة محاضرة » ولا أدرى م 

معت ومن الذى أطلق ١‏ لذى لا شك فيه أن الداعى ام 

ابن ابره ١‏ 

« جامع لا ائق » فادى بذلك خدمة جليلة لمن 


ا جدا من الكتب ال لا سما كتب الدعاة أطاق علبها أسم الجالس 


إن أغزرها مادة هى 


بد الق يمصر محاضراته القاعائة التنى يضمها كتابه 
داعى 


عاك ذه بقارس 


بعض أحاديثه الدينية مع 


بعد ذلك كله 


00 


المج وقال إنه أثقاها فى أيام المج 24 


كن ذى الحية ١‏ 

ى الميدية إلى تمانية عشر بايا مجع فى الباب الآول ما ذكره 
المؤيد عن التوحيد وف الباب الثاتى ما اختص بالابداع والمبدع الاول وف الثالت ماذكر 
عن الناطق السادس وهو الثى عد صلى الله عليه و لرابع عن الننى والوصى على بن 
ألى طالب وأفرد الباب الحامس لعلى بن 5 وجع فى الباب السادس ما قيل فى إثبات 

إلى يوم الق 


امة وف الباب 





امن 27 ما قيل فى المادة 
5 التطقاء 0 وف الباب التاسع 
جوب التأويل وصمته وق الباب الحادى عشر 5 


الدعاة ولكنا لا جد فيها رسائل 

الباب أيضاً رد ال ثويد على الممتزلة والسنة واليهود ول ار ارده ع 

فى كتابه الزعردة الذى يحتج فيه على الرسل على أبطال الرسالة 9 وف الباب 

االريع عشر جع وي ا أضداد كر فل ناطق و إبلي سكل 

عصير . وق الباب الحامس عشر حجع بعض مناحاة المو'يد وخطبه ومواعظه وجمل المد. 

فى الباب السادس عشر فى ذكر فضل تاه و لسابع عشر عن المعاد والثواب 

وذكر أهل المذاب وختم الكتاب بالباب الا وهو الخاص بأهل العذاب أيضا . 
هذه هى الموضوعات ال و ان دلت على شىء فانما تدل 

على أن المثويدكان رجلا واسم ١‏ 1 

ويا تقل إلى العربية امن دقاعت 


لله عليه وسلم أو عر أحد أثمة الفاطميين 


لنى على الله عليه وسلٍ ككتات الكفف 


لى. ال 
منصور الين الفاطمى 


(5) بيدأ القسم جامم الحقائق الحنوط مسكتبة الجاممة :لمر 


ايقانوف س هه قال إن 
الرابع والتاسع . 

(؟) انظر الدكتور بول كر اوس فق عم لممسنب0 نفد فلهمك ماضمع 
وى وا بن خلكاق ج د س لا 


(؟) هامش جام الحقائ. 





ا الله ويثتى بالصلاة على النى 


» « معلوم أن » أو ذ اعاموا 





فى هذا القسم الأول قال :و « فا بعض الثاس 0 الثورة التى جرت بشيراز 
ما ألف بين عزعة السلطان الذى كات بها المكنى أب كاليجار وقصد العام 

العلوية . 1 إن دون ذلك مالم هل وقوعه كبوله ولم برع مسموعه , 

الكتب وأودع إبطون الصحف كدق الاستيصر عير ولليذاما تذكرة 

هذا الأمى اطائل مثبت ك رت الغير ليكون فى الغابرين باق الذكر كر ناستخرت 5 تعالى فى 
اقتصاص ذلك وشرح ما تبعه . أ أن المؤيد إنما أراد أن يكتب 
هذه السيرة على هيئة كتاب تاريخ كالكتب التاريخية الآخرى رى » عجده فى أول القسم الثاى 
قال د وصل كتابك يا أخى أطال أ لى عن عمحن تشرق معى إن شرقت 

0 

ولغرب معى إن غربت 99 
منه إلى شخص هله ويخيل إلى انه كتب القسم الأول من سيرته بعد مقامه فى مصر ثم 


»> فكأنه على هذا الندو قدكتب لثاتى على هيأة خطاب 


أخذ فىكتابة القسم الثاتى فى أوقات متفرقة » وتمحدث فى هذا القسم مما كان عليه بلاط 
المليفة الفاطمى الم بلله مر: اضطراب وكيف تلاعب الوزراء وأم الخليفة بالبلاد 
وبالمليفة تفسهكا أورد فى نباية هذا القسم صور الخطابات التى تبودلت نين المويد وأمراء 
العرب ثم التى تبودلت بين المؤيد والوزراء فى مسر إيان مئؤامية البساسيرى » أما القسم 
الثالك فقد حدثنا روجه من الرحبة وما حدث له فى حلب ووصوله إلى مصر 
وماكان من تجاح البساسيرى 


وقد بدأ كل قسم من هذه الاقسام بالبسدلة خمد الله والصلاة على النى والوصى وبها 


اختتم أيضاكل قسم . وتعد السيرة المويدية وثيقة تاريخية من أثم الوثائق التى 


وتارخ القرن الخامس خاصة 

بغداد عام 46٠‏ هم حدمو 

كل حديثهم منصما على علاقة اليسا 

فتند أعطانافى هذا الكتان مو 

السكتا بكل الرسائل التى تبادطا من 2 

أخرى وفى هذه الرسائل تظهر لنا بجلاء حالة العالم الاسلاى فى القرن الخامس للهجرة 
واتجاهات أمرائه وتلاعبهم بالعبا. تارة وبالفاطميين نارة أحرى » فلاغرو إذا قلنا إن 


ا وع. دم 





5 


هذا الكتاب 


هذا الك 


7 5 5 5 5 
ل ف و بوث 


ككية سنة 99م للسكاتبات 

كانت سنة 49 ه 

ى الدماة الأخيرة وصلت 

وض تدلنا على أن 
نكتاب فاك الما 


ان أمى داعى الدعاة 


نه كان فى الشام أثناء هذه 
ئة المستنصر 

الداعى ) وبينه ( أى بين 

لى أن المؤيدكتب هذه 


نصر سئة مغ4 ه وانه كان 


له أن المؤريد لم يسسر اناد رات سام ول 


إلى العلاء ما رآه م وقد ذكر الم ل 9 !| خبر || 
لى العلاء ما رآه غيره وقد ذكر المؤيد فى مجالسه : قد اتتبى إليكم خبر الضرير 


6 يدية من مطيوعات ذار لكات للمرع 
6 ما مففم6 4 

() موممقد بم (عمون) .شعو 

(4) وودلم مقعار 


(ه) الجالس المؤيديةج باس جه 





به جية بزجمهم للدين 


وكان سيب هذه المثاظر: 


فهجاه الحاضرون وأغرو 


أحد الماضشر 


الموضوع ولو لالت حياة 


الفحليز 


أما ما 


هذه الرواية . 


6) 


الجالس المؤيدية ج 7 مر 


ع 


يتكشف عواره وينحط 


افترح ذلك وانه كان ى. 


يها ده فى 


أبو العلاء 


/ 


الاسلام 
بين الاسلام والموت 


.ماء ولا المحدثين الذين سمموا 


0 





الباب الثانى 


عقائد الفاطبيين فى شعر المي 





ال الأستاذ آصف فيظى فق مزود 1 .8 .5م . 


(1) أسراز التلتاءسى +18 (م) - 





دعامة من دعائم الاسلام فى أى كتاب من كتب المذهب الفاطمى إلافى أسرار النطقاء : 

واختلف عاماء هذا المذهب أيضا فى ترتيب الولاية » فالقاضى النعان وضع الولاية 
فى أول الدماثم » بيما جد عالما معاصره وهو جعفر منصوو الهن جل 1 
الدعائم (» والمئويد الذى أتى بعد النعمان قال « إن الله أوجب طهارة وصلاة وزكاة ودوما 
وحجا وجهادا » وجعل ماسك ابيع ورابطه والمانع من اختلاله ولاية الوصى والآئمة التى هى 
آخر فرض الدين » واذا بطلت من الدين ولاية الوصى بطات الطهارة والصلاة والركاة والصوم 
والحج والجهاد وماد الدين جاهلية والولاية من الدين العمدة ”© وقال مرة أخرى « رتب 
النى ) للدان ست دعائم بز إزاء الستة أيا الله فيها 0 
وحجا وجهادا» وكا أن الله حفظ نظام الآيام الستة باليوم الذى هو الاستوا 
كذلك جعل النبى حفظ نظام الوضائّع المع بوصيه الذى آخى بيه و 
ولابته 9 وكذاك قال صاحب عيون المعارق إن الولاية خاتمة دعائم الاإسلام ©» 

الولاية هى أنخلها " "» . والولاية عند الفاءك 


ن مطيع طاعته إلا بطاعة من 


7 ل 
وهذا الممنى كثير جدا 


كتبهم مخلو من حديث طويل عن طاعة 


الائمة » من ذلك قول القاضى النعمان « فون أطاع المرء الله ورسوله وعمى الارمام أو كذب به 


فهو آثم فى معصيته غير مقبولة منه طاعة الله وطاعة رسوله © » وقال جعفر 

د لادين إلا بطاعة على وولابته ولا تعمة تامة الا مودته وحبته ولا قبل للامة فرض 
ولا سنة ولاعمل مفترض إلا بطاعة زوج البتول وءوالاته وعبته والائمة من ولده 
ون مقامه وفضله 21١9‏ وقال التؤيد « فاو أن رجلا عمل بفرائّض الله وسذئه التى حاء بها 


. س () عي الممارفس ٠‏ , 
اس لارقة 
ل وي القع زا 





م1 


عنه ما حمل فتيلا ولم يتبع 


دائرة الفرائئض فلا يصح وجودها 


كت في 


عليه الصلاة والسلام الآأتى بها 
ل كالمركز الذ: 


ذلك نسبة من .يليه ومن يلى من ,يليه ما اتنقات 
لد إذ الولاية هى الآصل الذى يدور عليه 


ال « بنا يعبد الله وينا بطاع الله وبنا 
فقد عصى ا (24 
بها الغلاة المتطرفون 


إن ما ثم إلا فرع من 


ام » واستدل الفاطميون على وجوب معرفة الامام 


بحديث قيل إنه للنى صلى الله عليه و-لم وهو < من مات ول يعرف إمام زمانه مات ميتة 
جاهلية » ) وروى عن جمفر الصادق أنه فسر الجاهلية بقوله < الجاهلية <اهليتان جاهلية 


(1) الجالس ج اسه 
(5) دعام الجالى والما 





0 ديوان المؤيد 


كفر وجاهلية شلال خاهلية الكفر ما كان قبل مبعث النو » وجاهلية الصلال ها يكون 
مانه 2267 ونحد هذا الحديث عن النبى كنات 
فى هذه 


ويد هذه 


حدث الآن عن عقيدة و | أن ولاية 


هؤلاء الائمة هى قوام 


مخطوط رقم ©0104 ) أن آدم كان 


وقد جماء المبيح صفا اللذى مناه بطرس ( راجع الاصماح الأول 
ف تاريخ الكنيسة ( س ٠م‏ طبع مطبعة مين 


ل وأذاك سى رأس الرسل أو أوهم ٠‏ 6 


يونا هو الذى ماه السريح 





لامامة والوصاية باقية فى عقبه 9؟ » فكأنه أراد أن 
إنثبت الوصاية لعلى قبل من فاطمة » ولكنه أظهر النى الكريم فى صورة 
لا تتتفق مع ماكان عليه ال ق وانصراف عن مطامع الملك » ومهما يك 
» فقد اعتققد الفاطب. لله تعالى لم يبعث ثبياً ولا إماما إلا وهو 
بنصب له خليفة مخلفه فى حياته وبق لآمة بعد وفاته ©) فإن الرسول من البشر 


والبغر محتاج فى إقامة 


فنها القاطمي 
امنيا بالوهن فى الفس للد 


لوأرادوا حتقيقة الدين كانوا تبعا للذى 


وأتت فيه آية النس « بلغ »2 يوم« خم »لا أتى جبرايل 9» 


وفرق الفاطميون نين الوصاية والامامة » فلم يكن على بن أبى طالب إماما من أتتهمك قال 


بع ضالسكتاب المتأخرين إن عليا كان أول امتهم » بل ذهب الفاطميون إلى أن« الا,مامة فى الرتبة 


دون الوصاية م 8» فعلى” كان وصى النبى صلى الله عليه وسلم » وكانت الارمامة بعده إلى الحسن 


اص الجالى ج رص 6. 
ا 052 
- (1) القت 


(9) القصيدة الخامسة 45 





سين 00 لامكون إلا 


فى ولد بعد والد » وهذا أصل من 2 الك ال الأرقامة ق 4 ال من ذرية علي .2 


وهذا هو التأويل الباطنى لقوله تعالى د وتجملها كا نقبيه» إلى يوم الدين (؟ا 


لكل قوم هاد © » 


بأنه < اقسام بما هو غاية ا 


نه مختار من الله لحم 


السابع س ؟ من بخار 


: ه أنا المندر وعلى الادى من بسدى . باعلى بك 


23 
لاحظ أنه لا يوجد فىهذه الآية قم ولكن تأويل الفاطميين جنلوها قدما 





به الم إلى قوله تعالى : د هذا 

عا المصحف على رأسه وقال له « ياكتاب الله 
انلق » وكررها ثلاث م مرات ا 0 إلى أنه هو الكتاب الناطق وأن القرآن هو 
الكتاب الصامت © وفى حديث عن النى أنه قال لعلى « أنت كتاب الله تعالى 99 » 
فالكتاب هو الوصى الكتاب الى الناطق المعير عن الكتاب الصامت الذى هو القرآن 
وكا أن الكتاب كتابة رب العالمين فالوصى كذلك 5 


وصفوته والمؤيد بروح القدس من أمره ©» » 


واتم كتاب الله يثبت راشدا 


وتلاحظ فى هذا الب ير أن المؤيد قال : « وأتتم » يمخاطب الآئمة ول يمخاطب عليا 
حدم قيال لد الك 


بقوله تعالى < الذكر » فى قوله تعالى : د وهذا 

نى الوصى عليه السلام وهذا 

0 تعالى : ( وإله 

الله عليه 2 عما 
0" 


قال قد 0 يسألون 





ن القل فى مالم 


اروحانية إلى الله 


النجوم أمان لأهل السياء وأهل ببق أمان لأهل الآرش وعن 


م أمان لهل السماءج اص م 





(0) القصب 

(9) قال المؤيد عن ذلك فى مجاه 
.ما ها من المنزلة الملية والرتبة السنية 
الأجسام ( الجالى ج م سن 6ع . 


شرف النفوس وكات جسمه من جهة الجاورة لنفسه الزكية أشرف 





7 الغلاة الذي أطوا عليا وفسروا قوله تعالى « هل" ينُظرون إلا 


ب اه فى كل رمن » بأن الله أراد ذلك عليا فهو الذى 
ظلل الام والذى قال هذه المقالة أتباع بنان بن سممان النهبدىكا حدثنا بذلك الشهرستاى 24 
والبغدادى وغيرها من مؤرخى الفرق . وشبه المثؤيد هولاء الغلاة الذين أطوا عليا بالنصارى 
الذين أطوا المسيح عيسى بن ميتم 
ومن" قال قوم فيه قولا مناسيا لقو لالنصارىق المسيح مضاهيا "© 
وقال فى مجالسه : وتأملنا حال بحثنا عن اعتقادم ذاذا ثم يدينون بإطية البشر 


فى أصل الاعتقاد وإن اختلفوا فى الفروع » ونظرنا * بهم من هذه الآمة هذا ثم الغلاة 


الذين يديئون مثلهم بإطية 2 ويجعل رسوله 20 
ومنهم من غلو 9 0 لعينية ومنهم مر 


ممدا وهؤلاء يسمون الميمية ومنهم من يقول بإطية عد وعلى وفاطمة والحسن والحسين 


وبرام شيئا واحدا ما أن النصارى يرون الثلائة واحدا والواحد ثلالة وهئولاء يسمون 


الحم 0 ا الأمة وسمة ال 1 
لمخمسة 19 فهذه الفرق على اختلافها فى نصارى هذه الآمة وسمة الرفض لازمة لهم ازوم 


القلادة للعنق وشيعة الحق مز عاتهم وأوصافهم » «الفاطميون اذن لم يغالوا 


071 التصب ئة.  (؟) القصب 1 )سروه اله‎ )١( 

(؛) الغبرستاتنى ج ١‏ س ٠١8‏ وف الفرق بين الفرق عن 780 اسمه بيان بن سمال التي 
ومو ال شح 

(ه) القصيدة السابمة ععر: 

1 عليا هو اله وأنه هو الذى بعث مدا فادعى الام 

لنفسه ( الفرق عن 784 ) 

(9) هذء الفرقة التى سماها البغدادى بالعريبية ( 022 

() الجالس للؤيدية ج ١‏ ص 85 





3 
فى الائمة كا ذهب بعض 


فى ديوانه : 


النى صل الله عليه وسلٍ تال لعلى : لولا أنى أمخوف عليك أن يقول النا 


ارى ف المسيح لقلت فيك قولا لا تمر يملا منهم إلا ويأخذون من 


جد الى 


وث الغلاة » وفرقة قالت ف 


وإرثه كما يمنع ولد الزنا تراث 


وقال فى مجالسه « وأما كون المسيح يسح الصور 
الكونه روح الله فالنى كذلك يكونه 
« وكذاك أُوحَينًا إكينك ر* 





يدل على ذلك قول الله سبحانه د يا 
ذا ماك" لما بيك" 00 
الحلق من يستجيب له فهو 


بلقب المسيح » بعد أن رأيناه قد شبه عليا بالمسيح » وفى تفس القصيدة التى شبه ذم 
لقب المسيح » بعد أن قد شبه عليا بالمسيح » وفى نفس القصيدة التى شبه فم 


بالمسيح ثراه شبه عليا والائمة من ذريته بشمعون الصفا 1 ه20 


د مرتبة الاستيداع 


عبد المطلب جد النى و 


وعبد الله وبهذا فسروا ما روى عر 


الأصلاب الطاهرة إلى الآرحام الزكية كلا ضمنا صلب ورحم ظهر لنا قدرة وعلم حتى اتنهينا 


() الهالى ال 





إلى الجد الآفشل والآب طلت ظاقسم ذلك التور نضفين فى عبد الله 


وأنى طالب » فقال الله تعالى كر 0 عليا ء ولكن عبد الله توفى فاستودع 


والرسالة والا,مامة والوسا 


» سل فيه اللبى مرانبة الا 


(م) سورة القصس :88 
(ه) الجالى للؤيديةج ١‏ 
() الال ج رس 


() سورة البقر: يدة وو. ل () القصيدة 49 . 





ها فعلى” من الدين ومعرفته توحيد الله محل اليد من الجسم » قعل“ يدا ال 
ها فعلى من الدين ومعرفته توحيد الله حل اليد من الجسم » فعلى” يدافع عن التوحيد 


ننى التعطيل والتشبيه لسانا وعاما وييحمى حريم ال 


بين وص 


وجدنا المؤيد قد مدح 


التى أخضع ما كل الخلوقات وجمله السيب إلى توحيده والدليل إلى وجوده اذ ثمته الله لمفته 


فهو جنب الله وعينه واذنه ووجهه ويده لتانس الخلائق إلى معرفة توحيده باقامة حدوده 21١(‏ 


(؟) القصيدة الحادية و 
(ه) سرائر النطقاء ج١4‏ . س (1) القصيدة 
(4) سرائر التطقاء مى باه . س (ه) سورة 


+ سرائر النطقاء ص‎ )٠١( 





الولاية والتو. 


ورووا أن عليا قال د قولوا فى فضلنا ما شت شكتم لانا أبواب الله وحججه وأمن 
6 


وخلفاؤه وأئمة دينه ووجه الله وجنيه 
وما لا شك فيه أن الفاطميين شتركوا مع فرق الشيعة الآخرى ولا سيا الابما ق 
أن الله اختار الائمة وأقامهم وجعل كل إمام منهم حجة على أهل عصره وقائما بينهم بأمي © 


فنجد الباب الأول من الجلد السابعم من كتاب بحار الانوار قد ا اضطرار 
العام إنقة وان الار سلا كن هذه الحجة » وأورد المؤلف كثيرا من الآقوال 
ا زين العابدين وعلى الرضًا فى إثبات هذه النقيدة كقول ع 0 


مخل الآرض منذ خلق الله آدم من حجة الله فنها ظاهر مشهور أو غائب مستور ولا تخلو 


أن تقوم السا أعة من حجة الله فها واولا ذلك يعبد الله 29 وقول الرضا « #ر 0 
فى أرضه وخلفاؤه فى عباده 0 على مره وحن شهداء الله وأعلامه فى بربته لا خاو 
الارض من قائم منا ظاهر أو خاف9©)» وبذلك أيضا قال الفاطميون فالارمامة عند فرق ااشيعة 
الامامية لا تنقطع عن العالم طرفة عين فى كل عصر وذلك لتدبير شئون الآمة وحفظ دين 
الله الا.مام حجة الله فى الارض وبه تثبت المجة على ©) الخلق وقد تحدث امريد بذلك كله 
فى ديوائه كقوله فى مدح الارمام : 


يا ولى الإلله يا حجة خلته غداة الخسام 60 


وقول : 
وإنك بر الانام وإنك صمصامهفى النصاب 40 


وكذلك اشترك الفاطميون مع غيرهم من فرق الشيعة فى رواية الحديث « أنا مدينة 


العم وعلى باجا أن أراد المدينة فليآتها من بايا 80 » وفسر الفاطميون هذا الآثر بقوهم 


00 ذ 


(؛) حار 





(0) الجالن حدس ذو. س (و) القك الدو 
(9) القصيدة 65 . 


56 
(ه) القصيدة باه . سل زه) القصيدة بام 


)٠١(‏ سورة | - )0١(‏ الحالى جرس 4د 





5 


هذه الصغة على الآثمة فقالوا إت اليلد رع إلى 
0 


اللة 


لآ المعصومون 27 ومدح المؤيد الا, 


لد الله الآمين الذى 


والامام عند الفاطميين هو الذى أشار 


فالآبة « والنرين كتذابوا بآياتتا و 
خالدون © » قسرها المؤيد بقوله 
يون الممارف سن ٠م‏ + ١(ل)‏ القديدة 


(4) سورة الأتبياء: ٠٠0‏ . س (ه) الجالس المؤيدية .واس 7٠0+‏ 
(1) التصيدة الحادية وا: س (0) القصيدة الث 





كوت متهاء فهم لم 
. كنى بهم ( أى الأئمة ) أعلام للنجاة وأدلة على محقيق المياة 2 » ورووا 
: د أنا الآات البينات »> وطذا نراهم قد وصفوا الأتمة بهذا الوصف 


وق ديوان المؤيد : 


وآيات دين الله تزهر كلها 


كذلك نزاهم قد أولوا ماجاء فى القرآن الكريم عن « الطور » بأنه الاإمام فقالوا إن 
العثور جبل والجبال أوتاد الآرض » ومثلها ف الباطن الحجج الذين ثم أوتاد الدين كالجبال 
للارض » وأث 
به » واولاكان الطور هذه المثابة فى الشرف لامتنع أن يقسم الله تعالى بجبل ججاد فقوله تعالى 
ا ورفعنا فوقك اللور ”" » يعنى أقنا الوصى ليكون لك ظلا ومعقلا وحرزا © ولذا 
فال المؤيد فى مدحه للامام : 


ف هؤلاء المجج حجة الناطق الذى هو أساسه » وهو الطور الذى أقسم الله 


جبل الور مه تسمع ء الله فينا وعنه تبدو الغيوب 


وذكر الله تعالى فى القرآن الكري , يم » فى مواضع 


تؤدى.معنى الطريق الحق الذى يوصل إلى ثواب الله وإلى جنة الاهيم وقد ذ كرنا أن الولاية 


أن جميع صفات عل” تنطبق على 


المستقيم هو الامام أأيضاً وقد صرح بذلك صاحب 


فى يجالسه د إن الصراط المستقيم فى 
المساوكة التى لا زيغ فيها ولاعوج لسالكها إلى مكان قصده وإننا 
تكرر فى الصلاة فاتحة الكتاب المتضمنة لقوله تعالى د اهدما الصراط المستقيم » وأن الطالب 


(0) سو 
(4) الهالى الؤيدية للاثة لشانية )» 


(0) الت 1 25 





5 


للش" حقيق أن يعرف وجه طلبه وأن 
1 الشريعة وقد صدقوا فماقالواء لكن الذى جهاوا 


أن يتأولوا ذلك أنه اله .5 
أ » فصحيح إلا أنهبا تى بالدين والشرع 


2 211 وال بده كنوك 12 
نى فى عصره هوالصراط المستقيم والوصى بعده كذلك »ء ثم ب 


يميزه عن غيره من الخاوقات الحيواتي وما ماعلميون لضا بالثفس 


الناطقة » وبه معنى ييز بين امير والشر واأق والباطل وهو العقل » وأطلقوا على النفس الناطقة 


/ ا 


النفس السكلية وعلى العا الكلى ء لآن العقول الجزئية والنفوس الجزئية التى 


ج لس لمع 


(ه) التصيدة «م  .‏ (1) القصييدة السادسة 





ا د11 
ييف ومواود عالم النفر 


وعقله » و : 
له » وبهذا فسمروا قول الفلا 
عناصره الاريمة فيعو در 


عى القاعلة ومى ثور مر 
م الال ج ١‏ 
(ه) القميدة 


اج ١س‏ اواج اس 
سس (8) القصيد: 





قابل لآثار النبوة والكتاب م 


:قبل الكعبة فسكأنها 


اودر عل إفافايل 


ب العقول 9© ول 


تدركه العقول 29 ولذيك حذرو 


تعالى عن جميم ما يوصف به خلقه من الصفات والنعوت » لآن هذه النعو تكلها موجبة للانداد 


والاضداد ثلا فى قو 1 قه وهر الحياة جى وهو سبحانه وتعالى 


لاة فى عقيدتهم الاج 
اجر لالس 
() الجالى المؤيدي 
- (ه) الجالس للؤيدية 
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| إن الذى يدين بصفات الله مشرك الشرك المنى الذى قال عنه رسول الله د || 
أخنى من دبيب الْقْل على صخرة صماء فى ليلة ظاماء (؟ وفسروا قول الى 


ن معرفة الانان تفسه هو أن بعل انه متشكل من حيث جسمه 


الى لجسم 8 0 


من حيث تفسه وعقله إلى عام العقل والنفس » وأنه مستغرق بك عالم التكثافة كالقطرة 


فى البحر 2 والاجرام ل إلى عالم العقل 


والنفس ب ى » فاذا ثثبتت المعرفة على هذه الصيغة فسر قوله 


تعالى ‏ « وربك 5 يد" ( حيد فقال : « ١‏ 


أولى الديانة لله تعالى 
توحيده ننى الصفات عنه وإقامة حدوده 29 » . أما 
بية فى عقيدة الفاطميين اتباعا لقوله تعالى 
« ولله الاسماه المنسئنى ادعو ربا و'ذروا 'بلُحداون فى أسمائه 29 » على أن 
.يكون التصور فى معانيها لا ينجى ف 
كل نمت يصلح لعباده 40 


إشارة إلى حدوده الروعانية 


فى يعض مناجاته قد قال ٠:‏ واشهد أن لا إله إلا الذى 3 يوصل لاد محدوده إلى معرفة 





3 


توحيده ... وأشبد أن لا إله إلا الله الذى من ألحد فى حدوده سقط عن معالم لم توحيده7© ع 


وذكر صاحب كترز الولد أن توحيد الله معرفة أسعائه فن عرفهم م 
ومن جهلهم ولم يتصل بهم ضل وغوى 7" وضرح المؤيد بان إخلاص التوحيد لا يثبت 
إلا بثبوت رتبة الوصاية والاإمامة التى هى نمس الديانة عند الفاطميين » وبها الاإبانة عن 
مقامات الحدود الروعانية والجسيانية وتنزيه المق عن صفات هؤلاء المدود © وهذا هو 


الذى قصد إليه المؤيد فى شعره : 
أيصح توحيد بشير ولائه وولاؤه لكتابه عنواته ©6 


وقوله 
إيصح لتوحيدى بتحقيقه عقدى © 
وقوله 


3 85 : 5 ١ 
ملوبى. لمن أخلص بالتوحيد تبصرا من جهة الحدود‎ 


فهو كأ قال القاغى أبو حنيفة النعمان « فى دعائم الارسلام 7 

ول باللسان وتصديق بالجنان وعمل بالأركان وهو الذى لا يصح غيره » » فبيما 

المرجكة قد قالوا إن الا مان قول بلاعمل » و نهد أهل السنئة قالوا إن الا مان قول وممل 

قد الزموا القول والعمل مم الاعتقاد والنية © فلا يكون الا,نسان ماما 

م ؤمنا إلا إذا اعتقد بذلك كله » وقال الفاطميون إن مثله مثل الظاهر والارعان 
الباطن ولا بد من إقامة الابسلام والامان حميعا والتصديق ببما معا والعمل 

ل به مثهما فلا يكون المؤمن مؤمنا حتى يكون ملما © وقال النعان 


الله وحده لاشريك له وأن مدا عبده ورسولهء وأن الإنة 


0 


سا (ة) التصيدة م1 





1 اء الله ورسله والاتمة » ومعرقة إمام الزمان والتصدد 
والعمل عا افترض الله على عباده والعمل به » والاتتهاء جما تبى عنه » وطاعة الاإمام والقبول 


عنه 07 فكأنه اشترك مع باق المسامين فى هذا كله إلا فى ولاية الإمام » لجميع مذاهب 
السنة والمعتزلة تقر هذا وتعترف به ولكن مختاف عن الفاطميين فى الولاية . وعن الا. 
قال الممؤيد فى ديوانه 


ر بدأ نظمه بذ كر الآ بداع 
أن من « الكاف 
7 


ين د 


نك » بك أثيب وبك أعاقب 29 


سكن اختلش ال 


الى فقند ناقس ال 
ييكون من جلس ما منه 


لضوء الذى هو فيض عن عين الشمس 


(؟) القصيدة الأول . 
أن هذا الحديث أخرجه البخارى ء واعتبر ابنتيمية سكتابه 
أن هذا الحديث موضوع يتا ترى ابن سينا أخة به فى رسالة معرفة النفنى ص ١7‏ 


السفا الرسالة الأولى من القسم كلك ج + ص 4 ( 


ة اكانية ‏ (1) الجالى المؤيديةج ١‏ س 2098 
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من جهة ما هو ضوء ععين الشمس التى متها فاض الضوء » » لان ذات الشمس يوجد فبها من 


الضوء مثل ما فاض عنها ولا فرق الذى منه يفيض الفيض 


6 0 تكن اندر مييق 
شىء تقاركافيه فم يا نيه وشوء دقع لتب ينما ء و لا هذا التبا 


ات النفسانية والجسمانية 

وجوده ابداعا احتجنا إلى ] ل 

سابقة عليه فى الوجود لنحصله حك الى حد تصور بع ذلك أبدا لعدم 

ماهو سابق عليه » ولوكان ف ا المسبوق مستحقا 
الاسم العقل والأولية بل كان يما سبة 7 إذن الاستخبار عن لمية وجو 

مال7؟"» ومع هذا بد الدماتقدساولو معرفة كيفية ابام اجر موضوما 


لوية والأسبقيه 


الأعداد 8) 3 ن المبدع الأول غاية الك 
الصا : إن العقل ل جود البارى والنفس ترتبت 


النفس والطبيعة بعد الحميولى والجسم ب 


() داس 

(؟) الجالس المؤيدية ج داس +وو. ‏ (م) الهالس المؤيدية ج 

(4) نلاحظ هنا آثر القياغور بين فى هذا الاعتتاد كم تحد تفى هذا الرأى ميسوطا فى مواضع عديدة 
فى رسائل إخوان السن فى مجالسه مما يدل على أن القاطببين اللعية د وال 
الفيشاغور بين فى الأمور الء: 


(6 راحة المقل م ع8 . سب (و) رسائل إخوا 





5 ديوان المؤ: 
أن العقل إنا قبل فيض البارى تعالى وقضائله الذى هو البقاء وا 
بلا زمان ولاحركة لقربه من البارى عز وجل وشدة روحانيته . فأما النفس ذرنه لماكان 
وجودها من البارى جل ثتاؤه بتوسط العقل صارت رتبتها دون المقل 27 فالكرماتى. 
والمؤيد وإخوان الصفا قالوا بأ العقل وجد أولا ؛ وهذا العقل الأول هو الذى أشار إليه 
الله تعالى « بالقلم » قال السكرمانى « المبدع الآول » هو الواحد الذى لا يتقدمه شى" ذلك 
بأنه الملك المقرب الذى أخبرت عنه السفة الا لاهية والشريعة النبويه بالقم "© » وقال 10 
5 والقم أول ور سطع ابداعا من المبدع سبحانه 29 » وبذلك ندرك سبب تهكم المؤيد 
قال إن 1 القلم من مادة معدنية أو نبا نية © وإذا وجعنا إلى رأى الفارابى فى القلم 2 
رأى الفاطميين إذ كان يرى القلم وا المح من اللاكة الروحانية فقد قال « لا نظن أن القلم 
آل جادية وللوح بسط مسح والكتابة تقش مرقوم بل القلم ملك روحاتى واللوح ملك 
روعانى 29 إذن القلم أو ال العقل الكلى أو المبدع الأول هو أول المبدعات فى رأى عض 
دعاة الفاطميين وهو الذى معمى فى الدعوة يام « السابق » وهو أعلى الحدود مكانة كاذ كرنا 
من قبل وكا قال إخوان الصفا ا الفاضلة من الملائكة أشار النى صل الله عليه 
وسل يقوله « حدثنى جبريلعن ميكائيل عن إسرافيل عن الاوح عن القلم "© » 

على أن صاحب كنز الولد خالف من تقدم ذكرم وقال إن عام ال بداع ظلهر دفعة واحدة 
ونقل عن الاامام القائم بأمس الله أنه قال د إن الم الا بداع الذى صورنا كون ظهوره معا 
دفعة واحدة لم يسبق أولهآخره ولا آخره أوله فكان وجوده معا على مثل حب || 
كل حبة منه ما لايحصى » فلما كانوا كذ لك تحرك منهم واحد مر نذاته بذاته حركة فكرة وتمييز 
وفطنة فهجمت به فكرته وقررت عنده فطنته أن لدذنك العالم مبدما أبدعه وموجدا م 


عشيكته وقدرته » أنه لا يدرك ولا يحاط به ولا يشبه شيقاً من صنعته وأنه يعجر 
0 اهلا كدرك واد 3 من نز عن 


اذرأكه ومعرفته إلا بوجود ما أوجده من عدم لا أصل له فننى عن الميع من دالمه الا لاه 
وأثبتها للمتعالى سبحانه » فنطق بالشهادة مفصحا وأعلن بها مصرحا » ولأسبقيته فى توحب 
الله تعالى وأولويته كان السابق والعقل الول 29 » ووافقه على هذا القول صاحب الآنوار 


. 789 رسائل إخوان الصفا جم ص + . س (م) راعة المقل ص‎ )١( 

5 جِ 

(4) راجع رسالة تصوص المتم من مموغة مطستطومتةاة «تطدمهدم طبع لذن سنة 15 
(ه) وسائل إغوان الصفا ج + س 78 . ع 

(1) كنز الود على هامش المجالى لاؤيدية ج ١س‏ 10م 





9 


اللطيفة إذ قال « إن الله تعالى أبدع عالم ال بداع الكنى اعته بعالم اله وعالم العقل وعالم 
القدس وعالم اللطافة والعالم الروحاتى ججيعا ٠‏ 
بهم واخترعهم عالم وجود من عدم غيٍ 
متساوية فى الكال الآول الذى هو الو 
ولا تفاضل ولا تباين بينها ولا تمائل ثم | ١‏ من تلك الأشباح نظر بذاه إلى ذاه 
وإل أناء جنسه فعلم أن له وطى مبدعا بخلافهم فننى عنه وعن أبناء جنسه الالهية وأثبتها 
لمبدعهم تعالى وشهد له بالوحدافية واعترف وأقر بالعبودية وسبح له وخشع وتوسل بعظمته 
لى به العم الجارى والثور 


إليه فطرقه من مبدعه المواد الا,لهية والتأييدات الروحانية و 


السارى الذى هوكلة اث تعالى له تعالى بالأسبقية 217 » . ومهما يكن من أمى هذا 


فى قوله تعالى « إِنَّما ”مر 
9 فكن هى الكلمة التى قامت 


الله تعالى أوجد الاو 


لا تبلغ إلى الله تعالى إلا وسطا المبدمات » وقد ذكرنا أن إخوان الصفا والفاطميين 


اتخذوامن الحدود العلوية وسطاء إلى الله تعالى بنفس الرأى الذى قال به فياو 


وصف فلاسفا 00 


00 إن السا 
بل حركته لشكر المنعم 


الاول © » وذ كر الكرماق أن الانبعاث سلوع نور 


1١) 
ءاو١ (م) مالس دس‎ 





الآول فى كونه جامعا للكالين » وذلك أن ججيع ما يختتص 


العقل الأول من كونه حا وموجودا أولا وواحدا تاما وكاملا أزليا 


الآول » وكونه 8 لموجوده عن الكال » وكونه أزليا 
فلكونه متعلقا ما بحفظ عليه وجوده » وكوته عاقلا فلعقله ذاته بذاته ء وكونه عالما فلعامه 
بذاته وذات ما تقدمه » وكونه قادرا فلوجود الاحاطة منه بذاته » وكونه 


ننه فهر ا ككل درفن 


الكلية نامة فى قوتها ناقصة فى أن يكون الموجود عنه كثله ناما فى جميع 


أحواله 27 » فبينا ئرى الكرمانى قد أضاف إلى النفس المفات التى لاعقل الاول 


كال الآاول 4 


أفضل الموجودين 


عنه فالسنة الالنهية بالقلءوثنا 


(1) “راحة المقل ص .م 
رم الم 
(؛) راحة المتل ص 854 . 
(ه) راحة المقل ص م.م 


(1) راحة المقل س .م 





الولاية والتوحيد 


لنفس السكلية هى اللوح » وأن النفس الكلية واسطة بين العقل وبين الصورة التى هى تركي. 
العالم 7م صرح مرارا فى مجالسه أن | نفس هى الممكنى عنها بلساق الشمريعة يالاوح الحفوظ 
وأن هذا اللوح فعلين احدها تأم بالقوة مثل تركيب السموات والارض» والآخر عام بالفعل 
1 ن العللق 7 المتشبه يها فى جميع حالاتها 99 . وبينها جد المؤيد والكرمانى قد اتفقا 
عل أن الانبعاث 93 8 الأول على التحو الذى قاله فلاسغة الآفلاطونية المدشة بأن 

0 0 «نه » وقول إخوان الصنفا إن من الما 

الفعال اس جوهر آخر اي النفس السكلية 49» مهد داعيا من دعاة || 

عل بن عمد بن الوليد الداعى لامر 0 المتوفى سنة ١9‏ فى كتابه « الذخيرة » 
قال إن الله تعالى أبد ع عالم الامى دفعة واحدة فى غاية التساوى فى كاطهم الآول وابداعهم 
السرا جسن سحا لخد ماعل سواه فكان من تلك الاشباح من فكر من ذاته 
ن أوجد معه من عالمه فمل أن له وم مبدعا لا يشبهم 
ولا موي فننى عن نفسه وعن سائر عالم الا,لهية فقكان بذلك سابقا لمميع الموجودات (0) 
وعظمه ففطن لما قد اتصر ل به من ذلك 00 واستبقا إليه مشهد 

أحدها لامبدع الاول ما شهد به المبدآع لمبدعه قأمده سابقه سن النور الا لهى بما فاض 
عليه فكان فى الشرف والجلال والرقمة والكال كالمبدع الآول إلا أن للابداع شرف 


السبى 0 » وسبق ابن الوليد إلى هذا القول الداعى ! راهيم : ن اللسين اللامذى” الداعى 


الثانى من دعاة المن المتوفى سئة «مه ه فى كتابه كثز 7 الولد © من ذلك 
ثرة الاختلافات التى كانت بين الدعاة كما لاض أستطيع أن تعلل وجود هذه الارختلافات 
ن الامام المعصوم الذى أودعه 


أمى هذا الحلاف فى الابداع والانبعاث 





ن الناطميين قد وجهوا إلى هذا الموضوع الدقيق لا لشىء إلا لاثبات فضل حدين 


من حدود الدين ها حد النى و<د الوصى أو الامام » وأن هذين الحدين فى العالم ال 


بقابلان حدين شريفين ها أعلى الحدود فى العالم العلوى وها حد القلم او السابق او 
/ الوح ١‏ 5 الكلية وأن الننى والوصى ف عالم الدين يوجدان 
هذا الدين > 0 والتالى عالم الآمى كله إذ عنهما إصدر الوجود وهذان الحدان 
ها المعار إلمهما « بالكاف والتون > 
3 الناطق ومن تام ه مقامه من وصى أو إمام تتصف بكل الصفات التى للعقل الكلى » 
أسماء الله الحسنى هى أسم أوالسابق فهى تنطبق إذن على الناطق أوالارمام » 


ضوء ذاك أستطب أن لز ءوسل ل مكح ال لدين الله 
ما شئت 


فقد فهم القدماء بت وأمثاله من شعر ابن هانى"' وشعر 
الفاطميين أن الأثمة الفاطميي نكانوا يدعون الآلوهية » والواقع أن الآثمة لم يدعوا الآلوهية » 


ول بتخذم أتباعهم آطة ل » ولك علميين قالوا بأن الأعة مثل للعقل الآول أى السابق 


الأول أى القل أقرب الحدود العلوية إلى 
ع نكل اسم 





الفصل الثانئى 


لكا بل 


التصديق والتصديق 
لم بعامه "© وقالوا ليس يخاو من ١‏ 
أو لم يعلم »فإن كان عل به بطل لوز الله » فى الآية السابقة ووجب دخول 


النى فى شرط من عامه » وهو أول الراسخين فى العلل وأفضلهم » وعنه أخذ من أخذ من 


(م) سورة 





خلقه ليستدل مخلقه على دينه وبدينه على وحدانيته » فقالوا إن هذا كله رشبت أن 


كافة لا العرب وحدث » وأنزل | 


هذه التاحب 


الآلفاظ وتاويلها د وه: 


لعن إبعيرا ونيرا نات 





إعباز القرآن تا 


معقوده 


تادرون على أظلم مثل 


و رك لاءوا عمل 29 وكذاك 6 
ولو تركبم لجاءوا عثله 9" وكذلك قال 
أن الله تعالى اختتص قوما يعالم الدين وميزمم عن العالمين 


ذ كرت ف الم 


اختص هذا الرج( ل عا لم يعلنه مو 


ع عام الفا ممق به 


الملتكوت ما لا يقوم لاحتياله ويضعف عنه قوة 





0 0 ا 
»> وهذه فى الشركة 0 بين مد وعلى كا كانت 
(" والله تعالى جعل دعوة الرسل الظاهرة التى مى 
0 فى لذ نان عليه بازاء ا و هم الباطنة الجارية على ألسن أوصيائهم و 
دينهم ألقاكة علها دلائل الاناق والآاتمس بازاء البعث ل إذن ثم أصحاب التأويل 
ورووا عن النى أنه قال <! إلى تارك فيك التقلين كعاب 
ما لن تخاو أبدا وأتهما ار يفترقا حتى يردا على الحو ض 
توه وأدتفي ذلك بقول 
6 


9 » قهذا كله يدل 0 الوصى هو ومن تبعه من 


اختصوا بتأويل القرآن الكريم » ولذلك روى الفاطميون عن على قوله « ما نزلت آية من 


القرآن إلاعام تكيف نزلت وأين نزلت وى أى شى" تى قبل أن تفقدوتى ما 
كان وما يكون إلى بوم القيامة » ثم قال د إن هاهنا لعلما جما » وأشار به إلى صدره 99 . 
ولظلم المؤيد ذلك بقوله 


0 
وقول سلوق قبل 


فإلامامة هى قيادة العالم وحمل معرفة الل 
9 6 
كل عصر حتى لا يبت العالم جاهلا 50 . ذا 
منكل خلف عدوله ينفون 
والائمة الذين أقامهم الله سبحانه لاتعديل 
واعتقادها عملا وعاماء وكل منهما كد صاحبه ويشبة 





أوجب للروح قواما من دون الجسد 27 وأن النى متزلته فى الدين متزلة الذ كر ا لظهر منه 


صورة المواليد وحلاهم لكون كلامه مخلا غير متقصل عقابلة النطفة التى هى جامعة الصورة 
الانسانية فى حد القوة وليس فيها تفصيل الصورة » و 
الصورةكم تظهر من الاناث صورة المواليد تامة فى اشكاطا موةة فى تقوشها وحلاها 99 » 
كا قالوا رواية عن على « علمنى رسول الله لز 
باب 29 » وقول النى « أنا مدينة العلم 
كلها أن عليا والائمة من ذ بته ثم الذين اختصوا بتاويل 
هذا كله واضماً ى شعر المؤويد إذ قال : 

لم تالله فزورا تأولتا 


حسن والبيت من يابه يؤتى © 


رب الورى للورى فى أرضه عامالا 
الانام 
إلى 


ى 
ومن بهم عيوة عزت والسفا 


وعامونا عل ذا الكتاب ” 


ولماكان ذلك كذلك «الفاطميون لم يأخذوا بالرأى والقياس فى التفسير والفقه بلكانوا 
ام فى اتكار حجة الاجاع والقياس » وطعنوا كما طمن النظام فى فتاوى الصحابة وجميع 
. أهل المذاهب الآولى حرفوا القرآن 


فون الكل عن مواشمه 0م 


نفظ لآن الفاظ القرآن الظاهرة محفوظة على 





التى هى الغرض والمتزى 27 ولذا 


وجوه وات لصوا 
وحك آى أحكت ينفيه 28 


من قوله تعالى : « فابن" ند عتم 
رف تشى'ه كرادوه إلى الله وال » لما اضطر أحد إلى العمل بالرأى والقياس بعد 
عهد الرسول لآن الرسول غير باق ليحك فا بين الناس من خلاف ونزاع ٠‏ إعها القصد ببذه 
5 1 00 على 0 

إمام من ذرية الرسول بعد إمام يقومون من بعده بفصل الخطاب 


سعين بالعلم من أهل قد قالو 
القول بالغداة ورجعوا ءنه بالعشى وأنهم رجعوا فى آخر بن سائر ما قالوه فى أوطها 


١ :‏ 4 6 
فالعقل يوجب أنهم لو ة على ما عاثوا ارجمواء ما عليه مانوا "© وقد 


وقد ذكر المؤيد فى سيرته أنه وجد 1 


روى علماء مذهب الفاطميين قصة طر 3 ق وألى حنيفة الئعمان 
أن الصادق قال يوما لآنى ح< 
نان الل ولاغيرا من رسول الا 


حين رأى أن عنصر 


لمبين 27 يا نعران أيبما أفضل الصلاة 


أو الصوم * فقال : الصلاة . فقال الصادق : إن الله تعالى أمى المائض أن تقغى الصوم 


ولا تقفى الصلاة ولوكان القياس مطردا لكان القضاء فى الصلاة ثم ساله أيهما أطهر الى أم 


/ النفس 7 وأيبما أضعف المرأة أم الرجل 7 فكان النعمان 


البول 7 وأيبما أعظ عند الله ل 
يبيبه بأجوبة يظهر له السادق ضدفها » وختم الصادق مناقدته مع ألى حديفة بقوله : فائق 


الله يا نعمان ولا تقس اننا نققف غدا الله تعال عن قولنا وسالكم 


قولك فتقول تحن قلنا ما قال الله ورسوله » وتقول أنت وأحابك رأينا وقسنا »7 . و 


(0) سورة النساء 


(9) هذه التمة ف السيرة الؤيدية م 8©- و 1ج وف الهالس المؤدية فى مواضم 
عيون المعارف س ١1١‏ 





وقف على الأئمة من أهل البيت اختصوا يها دون غ 
يدعى عاماء وهذا الاعتقاد تفسه هو الذى دا 
فى الاحكام وتتكر القياس 217 إلا إذا استثنينا فر 


جد بين مدرسة الحديث من أنكر الآخذ بالرأى » وقديكون من الاسباب التى جعات الف 
يتكرون الرأى أن عمر بن الخطا ب كان من أظهر الصحابة فى استعال الرأى والشيعة يكرهون 
عمر بن امطاب و را كان كرههم لعمر سبباً فى إتكار الرأى الذى كان يأخذ 


ادمم أن الدين لا يؤْخَذ إلا عن الله ورسوله والآئمة 


وهذا العلل الذى خص به الآئة هو«علٍ الباطن » الذى نسب إليه الفاطميون فسموا بالباطنية 


لآن اعتقادهم بهذا العل هو قوام نبل أن أتحندث عن الباطن عند الفاطميين مهدر 


إلى ما رواه أهل السئة والحديث عن « الظاهر والباطن » فقد روى أبو الأحوص 
لنى صلى الله عليه وسل  !‏ أنه قال : <« إن هذا القرآن أنزل على سبعة 


منها ظهر وطن » وفسر أحمد بن سداق هذا الحديث بقوله : < المعنى فى 

يد ظاهراً وباطناً فالظاهرما إل الباطن ما مخنى عليبب 9 والهو 
رآن ظاهراً شأتهم فى ذلك شأن بعض أهل السئة » وروى البغوى 

بن مسمود عن النى صل الله عليه وس أنه قال إن 

ل آية منه لمر و طن قيل فى معناه الظهر لفظ القرآن والبطن تأويله . وان كان الصوفية 
نة قالوا إن لاقرآن 
باطنا يحتاج إلى تأويل إن لكل ظاهر أوجبوا الاعتقاد بالظاهر والباطن 
وكفروا من يعتقد بالظاهر دون الباطن ف 


تالكلب خير منه وليس هو منا " . وما فز عند الله إلا من عمل بالا 


ن عمل بالباطن والظاهر فهو منا ومن عمل باللاهر 


دون الباطن 


(1) مقالات الاسلاميي 0 


ات الاسلاميين ا 





جبيعاً ظاهراً وباطناً 29 »> وجاء فى 


لله سبحانه فضل الجتهدين 


1 
المقصرين والجاهدين عل القاعدء: وقد نظام ١‏ ) 
لى القاعدين 9 » وقد نظ المؤيد قول جعفر هذا بقوله : 


وا حكن جل الموج ردت 
فن الموجودات الظاهرة 
النفوس وحالاترا 

الباملئة المفية 


0 


فن هذاكله ندرك ‏ 
نكلها من الباطن الدى لا يدركه أ. 


لق عليها ننارية المثل 


وعاثلها من الآمور الجثانية 





المحسوسة وقد أخذت هذا الاسم من أ 
دالا على ممثوله فعرفوا الممثول 
اران ل كل مل 1 ون 27 »> عل أنه أخى الممثول وستره 


وجعل مثله طريقاً إلى م امتحاناً لم 2 » وقال المؤيد فى مجالسه : 
« إن الله تعالى أجرى نظام إن كوت جيم با حل من حلفة يرن 
ولا ومثلا وبمئولا © » وقال أيضاً 29 : إن أهل بيت رسول الله ثم الذين يستنطقون 


ألسن الم الطبيعة بأسرار الشريعة و 


0 
تحقه مثول 


لى والمثول من وضع الفاطميين بل هى نظرية قديمة ذكرها 


أفلاطون مراراً فىكتبه » ونتقدها أرسطو ولم ياخذ يهاء فأفلاطون فى كثير من أنا 
يوىء إلى أن للموجودات صوراً مجردة فى عالم الاله وكان يسميها أحياتاً المثل الاهية؛ وإن 
هذه المثل لا تذثر ولا ثر إعا هى هذه الموجودات 


)١(‏ سورة - (4) سراتر ال اإصلالء 
(م) الجالس للؤيدةج دس 6م . س (ع) الجالس المؤيدية اج را لو 


(0) سورة ا ٠#ووم.‏ - (1) القصيدة السادسة . 
(0) القسيدة الثائية  .‏ (م) الجالس الؤيديةج واس عمء 





() الآسنا 





جاء فى ديوان اليد إشار 


أصحاب الفرق الاسلامية فى تأويلها اختلانا ون فى كل فرقة حول 


معانها » ووجد الاؤيد فى ذلك فرصة لمهاجة هذه الفرق فى شعره » خدثنا عن 


هذه الا<تلانات ولكنه لم بظهر 


ان .ثبت هذه الاختلافات ويتبعها + 

يدافع عن عقيدته فى وجوب أخذ العم عن هؤلاء الائمة 

وا الأئمة ولم يتلقوا علوم 

العم فترى المؤيد قد تبر 5 خالفت مذهيه » وخص منها أهل 

لسئة وسماثم دائما بالنواسب قبلهم إماما ليس له الأق فى الاإمامة 

وليس ل الحق فى ا المعتزلة الذين تبكم بهم عرارا فى مجالسه وهام 

فرسان اكلام » على سب 2-0 ن الرافضة وثم غلاة الشيمة عنده . 

وأول ما نراه فى ديوان المي ائل الغلاف بين الفرق هى « مسألة الرؤية » 
وكتب الفرق عل اختلافها تتحدث عر 
وقد أفرد طا عبد القاهر اليغدادى 


(1) الفرق 





وى الوّمنين فى الآخرة وتوا 
مبواز ركيته فى كل حا 3 نه يجوز روية الله تعالى بالابصار 
فى الدنيا © . وقالت / وكذلك قال 
ااتباع ضرار بن عمرو ل4أ ئفت المرجئا قال عقالة أهل السنة و 


من ذهب مذهب المعتزلة فى نى 


ولكن الممترلة اختلفوا فيا إذا كان الله تعالى يرى بالقاوب » فأو 


المتزلة قالوا نرى الله 


7 بان ذلك 0« 


أما فى اليه فققد أثبت لنا مذهب الفاطميين فىمسألة الرؤية فقال إن الرؤية تنقسم إلى 
قسمين أحدها حسوس والآخر معقول وهو رؤية العقل سر لايتعدى المبصرات الجسمية 


التى من جنسه » والعقل لايدرك إلا المدركات ال 


امقلية التى هو متجوهر بجوهرهاء وأن مبدع 


حزم ج ؟ ص ؟ وما بمدها 


1 


(ه) مقالات الاسلا. 
(+) مقالات الاسلا 
(9) مقالات الاسلا 
(4) القصيدة الآولى 





متعال عن أن يكون مدركا كالواحد متهما 


الزوية رؤية حس أو رؤية 


وقالوا ما ذهب 


أن مالف القامط 


5 
فى قوله تعالى د وجوه" تومكِذ نرضرة 

المعترلة وثم يتمهم فرسان السكلام فزعو 
نفى التهبية © » وقال فى مكان آآخر 


ىن كلامي > قد العتاس | اف د 


الباب ارمهم وسدوا خلل ظاهر قوهم بز أن فيه خبطة أمملوا مراعاتها هى حالة 
لم عقدوا وناقضة لما أبرموا » وهى أنه تى أبطلوا من أجله 


حقج بو سمهو 
بة. سس (4) القص 





له ء تعالى الله عن ذ 


للأفكار ومكانا للنغار والا 


بد إلى ثواب 


ع ع 17 


و الأمى خلاف ما ا 9) 


أن هذه الطائفة الجادلة زعموا بان 


ارجعة إليه فى قوله تعالى < من" لقّاء الله ذإنة أجل الله 


» هو القاء ثوابه ٠.‏ وانها أنكر ية الله لانم يظنون ويزعمون ألايرى إلا 





عر 
قوا وزازلوا 
(حلى الله عليه 
5 إسرافيل واللوح والقم 


ن يكون بينة 


اروف 
١‏ 


الله ويد الله مما جعل المغتبهة يِعتة ان لله وجها وبداء وئما اضطر المءتزلة إلى ان مخوضو 


2 الى نافيا قد علق اللرة نشدة! 
فى الكلام عن ذلك » فنجد مية أخرى المؤيد قد ناقع المشببة فى هذه العقيدة إذ هى من 


الاختلافات اتوك كت عر الحديث عنوا فرق الابسلام » فبينا قال أهل السنة بالا جاع أن لل 


آن المكر عم 29 مد المنتزلة قد أججعت على أن 





وجها توسما لاني أثبتوا لله وجها هو هوء وذلك 


القائل لاوجمك اء أفم( ل انت لم 


وقائل ذلك حم 


وأتحدث أيضاً عن اختلاف 


)١(‏ مقالات الا 
(0) الكماف ج + س 
(ه) مقالات الاسلامبين اج 





د جاب العرش على 
فقالوا إن قو ل السنة فيه تشبيه املق بالخالق'والله متزه عن التشبه بخلقه » وإتما أراد 
الله بقوله « ثم استوى على اللْمَرءش 9" » عدنى الاستيلاء لا الجلوس والاستواء 29 
متوى > هو الاستلاء 
ش واستواء الله فوقه 22 . ينا قال 
وأنه مماس للعرش وأن 
ن قائل إن اخجلة يحملون 

أن املة يحملون الء, 

7 


معنى استؤى استول»وهذى مكنته 


عن عينا ( كن ميرنا 


وق هذا الشعر ل يحدم و طائفته عن العرش وحملته ولكنه قال فى 


مجالسه : إن الله ب لعرش فيغط محته كأأطيط الرحل الجديد» وأنه 


(1) مقالات الاسلامي: 
(؟) مقالات الاسلاميين 
() مقالات الاسلامبين ج ١‏ من 
0 
(9) الفرق س مه  .‏ (م) متالات الاسلامينج ١‏ ص هم 
(4) الثم 0 
)٠١(‏ نلاحظ أن 
عرثهم حاملا وعم 





ثم إن الا 


إن لم يرجع با إلى عو ال 


وهذه الخرافات 


ل لط 2 برقة 


0 


السية 
لقسمة فنةول 


والأس حامل 


فنجم لكل حامل من هذه | 


هو الاصل الذى 
لى الذى رتبناه مول الكل وهو حا 
وهو حامل الكل 





خسة الروحانية ثم دود أرضية 


وشيث وأساس نوح سام بن نو 


إسدق ء وأساسا مومى هارون وبوشع ٠‏ وأساس عي 


ابنابراهيم « اعلم أ نكل ما ارتفع فهو عرش والعرش المذكور هو العلل وهو ما نزل عل أول 


الذى هوآدم ”© » من هذا نستطيع أن ندر أعلى التأويل من 


كل إمامما ذكرناء والحجج تتفاوت ثقافتهم وعقليتهم وقد يقول حجة قولا يخا 


من هذه الاختلافات التى تذل على أن علم الباطن الذى اعتقد الفاطميون 
أنه وقف عايهم من عند الله مختلف فيه أيضاً عندثم ؛ بل نرى أحيانا اختلانة فى التاويل 
عند منؤول واحد ؛ فهو يكوول حسب القاروف التى هو فيها وإن كان ذلك التاوله يخالف 


7أويله الس 





ديك العرش 


ديك برائنه فى توم الآرض وجناحاه فى الطواء وعئقه 

نصفه رقع عنقه فقال: سبوح قدوس رب الملائكة 
ون : قعندها تصرخ الديوك فى الأارض ثم 

لا إلله غيره 

الروح ربنا اارجمن لا إل. 


ندوس رب الملائكة والروح ربنا الرحمن لا ! 


هذا كله فى دبوانه 9» وتساءل عن هذا الديك دون أن يفير إلى 
ولم أجد تأويل ديك العر بين يدى وإن كان صاحب الدمائم 


لى السئة والمستزلة فى أمى الكرسى ومعنى قولة تعالى 
» © فأخذ باآللم عن هذا الكرسى الذى 
ات والآرض وما مادته وتائدته 29 وتهك بالمفسرين الذين اختلفوا فها ورد 
إذ قال قوم إن و العرغ ال آخرون إن الكرمى غير 
من قوائم 

الكرمى هو الاسم الاعظلم لآن الع 
متمد عليه . وقال بعضهم إن التكرسى موضع الملاك والساطان 


وسع السمو 





فلا يبد أن كنى عن الملك بالكرمى على 


وترك المؤيد فى ديوانه هذه الآسكلةِ دون أن د المغزى الذى قصد إليه 
ولا التأويل الذى امخذه وأبناء ما ولكنه تحدث فى مجالسه عن تأويل الآية السابقة 


بد الاعد عليه قى مهاد ء والمهاد لا يوجد إلا مهاد جسم ومباد 


نفس فهاد الجسم را ةالكناق 


ل الارض" عباذا 20> وعبادا النفس هو عل 
الصادف به النفس مستقر. 8 ارة . وسعيت الكراسة كراسة اشتقافا 
مما جمع فيها من علم إليه الننفس ء موات والآرض الذين 


هم النطقاء والاوسياء وم سماوات الدين وأرضها الم الصور الابدية الخاوقة 


المؤيد قد اتفق مع المءتزلة الذين فسسروا 
فالعرش عنده هو المبدع الآول أو 
العرش والكرمى 


وكا اختلف المسامون ى العرش والكرمى اختلفوا أيضا فى الميزان »فأتكره قوم 
وقال آخرون إنه ميزان بكفتين من ذهب 27 فترى المؤيد قد تبك بما قاله هؤلاء من أن 


الله تعالى قد أدلى الميزان من ااسماء وأن للديزان كفتين إحداها بالمغرب والأخرى بالمشرق 


() تمي الحازنج رس ممر. ‏ رم) 





مواد 2 لساك افن + 


قن هذا القول نستطيع أن تقول إن الفااميين 


اط بأنه الامام 


نوا وحمَدَهًا ا 
هذه الآية فقال أهل الحديث و 


وقال الزمخشرى إنه يريد بالامانة 


ونم شأنها وأن هذه الاجرام المظام من 


عز وعلا وهو ما يتأنى من المادات ء وأطاعت له الطاعة 


إن الله عنى بالسموات 
واحتجوا يكون اسموات والآرض والجبال مما لا يفقه ولا يعقل » و 
الله سبحانه يمرض أمانته على من لا عقل له ولا تكليف عليه » فوجب 


السادسة والآريمون  .‏ (4) الا 
. ل (و) اين عبد الجبار ص 80 ؟ 





رد الؤيد على الم ليل 


وجد المؤيد فى هذا احيد مادة لجادلة المدتزلة والسخرية بهذه الآراء فالم 
فى شعره 27 عن أهل السموات 7 وأجاب عنهم بأنهم الملائكة وقبل هذا الجواب » م سام 
عرة ثانية عن أهل 0 عنهم باتهج الناس وقل هذا الجواب » ثم سأظم غرة 
ل + وإذن فا المراد بقوله تعالى د وحملها 
لة يخرج هذا الاإنسان عن أهل 
الارض وعن أهل الجبال 9 وقال المؤيد فى مجالسه ‏ إ إن الآانة ع عتنع عرضها إلا على 
الاحياء فإذا كان ذلك كذلك فهذه السموات 0 الا يصار 1 ادر اسبح 
منها ولا يصلح عرض الآمانة عليها برأى المين الذى لا سبيل إلى رده فر نه رد حم العيان 
المتعلق بحاسة البمسر لبطل غيره من الحواس التى هى أمثاها من السمع وااشم والذوق 
واللمس » وإذا بعللت هذه بطلت المعارف كلها قلا يصح ثى؟ منها » وكذلك فكلام الله 
لا سبيل عليه فى الرد والتكذيب لكونه الحق والصدق ظإذا امتنع الوجهان فى رد العيا 
ودقع ال نرآن ثبت أن لله سموات وأرضا غير المسوسة الاهدة ال نأطقة قائمة بتسبيحه 
أن عرض عليها الآمانة حسما أوردة فى كتابه 59 ؟ . وقسر قوله هذا بقوله : إن 
الآمانة هى قول لا إلله إلا الله على رأى أهل ير وذلك أن هذه السكامة فى سب 
النجاة والوصول إلى دائم المياة . وااسكامة معرفة وهى الآمائة .ن محرفة |اسءوات 
والأرض والجبال انها متماسكة يبا ومتعاق وجودها بوجودهاء ثم أن كلة الآمائة منقدحة 
إلى ججلة وتفصيل » لتب ن الدماء وعين الآموال ؛ قال النبى «لى الله 
عليه وسلم : أمرت أن أقاتل الئاس حتى يقولوا لا إلله إلا اله مهد رسول الله فإذا 
اوها عصموا مق دماءتم وأمو الهم إلا بحقها وحسابهم على الله » وتفصيلها متعلق بنجاة 
5 قال له 


روا ح تقول رسول الله دمن قال لا إلثه إلا الله عد رسول الله مخلصا دخل الجنة» 


ما إخلاصها يا رسول الله 7 0 فة حدودها وأداء حقوقها . وهذا اتفصيل الذى 


هذا شأنه من صفة وصى صاحب الشريعة لسكون أحدها مؤديا يحلا والآخر مؤديا مفصلا 
حسب تنادية ١‏ (جال نطفة جك لا يتل فيها شو من حل العين والآذن والانف وغير ذلك 
وتأدية الأنثى تلك النطفة مشكلة مصو إرة مفصلة . قال النبى صلى الله عليه وسلم آنا وأنت يا على 
أبوا المؤمنين أنومم النور وأمهم الرجة . فلما كان الوصول إلى معرفة التوحيد المورد عن 


0 





بالآمانة من حيث أن نا 


الما 

والجبال 

بالحدود المية الناطقة » فالنطقاء كة طب ارال وا بالأرض » والحجج 
بالجبال . أما قوله تعالى : « وملبا الافسان إنه كان ظلوما جهولا » فقد قال المؤيد فى تفسير 
هذه الآية : إن الانسان هو الضد الذى تقمضٌ قيص خلافة النبوة بغير سلطان من الله تعالى 


ولا لس من سول استحفانا لا فى مشمار ها معرفة التوحيد الجرد من التشبيه والتعطيل 
من حيث ثثقل على السموات وا الارض ملها فأبين أن يحملنها وأشفقن منها وجملبا الا,نسان 
يعنى استخف ما ثقلت على السموات والآرض والجبال وطأته © . على أن المؤيد لم يكن أول 


من اتجه فى تفسير هذه الآية إلى هذا ل فقد ذهب المغيرة بن سميد العجلى ‏ الذى 
تنسب إليه الفرقة المغيرية من الغلاة إلى أن الله عرض عل السموات والارض والجبال أن 
حملن الآمانة علي امامة 7 قاب ثم عرض على الناس فامي مر بن 
الحطاب أبا بكر أن يتحمل نصرة عل ومنعه من أعدائه » وأن يدر به فى الدنيا وضمن له أن 
يعينه » على شرط أن يجمل له الحلافة بعده بو بكر ذلك ء وأقدما على المنع متظاهرين 
وأن الظلوم والجهول أبو بكر 9 . فهذا ما قاله المؤيد أيضاً فى ديواته 3 


أمة يع الآمانة فييا شيخها الحامل الظلوم الجهول9» 


نلاحظ من ذلك أن الفاطميين اتخذوا قول بعض فرق الغلاة وقالوا بباء فبيها جد 
الفاطميين رموا المغيرة بن سعيد بالكفر ولعنوه وتبرأوا منه ومن أصحابه ومن أقواطم 
لانهم استتحلوا امحارم وأباحوها وعطاوا الشرائع وانساخوا من الاسلام وبإلوا عن جيم 
شيعة الحق » مع هذاكله جد المؤيد قد ١‏ 


التأويل الذى رأيناه . 


() الجالى المؤيدية الحجلس م00 
() الجالى ج ع س +14 
(؟) القرق بين الفرق سس 8+0 - ١‏ 
(4) التصيدة الخامسة . 


(ه) دائم الاسلام غخطوط رقم ه9007 يمكتبة مدرسة اقفات العرقي 





0 أوائل بعض سور القرآن الكريم ولا سيا هذه الحروف مثل < كبيعص » . 
وددق » . و دنون » وغيرها من أكثر الآيات التى اختلف المفسرون فى توضبيحها اختلاظ 
ينا ٠‏ ويك أن يقرأ الانسان أى كتاب م نكتب المفسرين ليدرك الاشطراب الذى وقع 
فيه المفسرون ء ويعرف مدى هذا الاختلاف بينهم » وافتتج الله اتعالى ابعص عور 
القرآن السكريم ا أججع عليه المفسرون بأ انها قسم كقوله تعالى ٠‏ لكين وال"يتونر و طودر 

© 5 والمجر رنيال 6 المكة التى من 
أجلها أقسم الله تعالى بها لاحر ح المفسرون فى الحديث عنها 
وحاولوا إنضاحها . ومن البديبى أن يتئبه: رجل كالؤيد إلى هذه الاختلانات ويتخذ من 
اختلاف خصومه سلاما جديداً لقهرمم به فقد سأل المؤيد فى ديوانه عن معنى 


50 


الله تعالى « بالتين والزيتون » وبالفجر وليال عسر «2 » . ولم يشأ أن يظهرنا على 


آرائه فى تأويل هة هذه الات 0 بخصومه على ماده أناق 0 


فااها عندك 7 


صدقت ها كرتان شجرها هذا العا وسفله وسعائه وأرضه » 0 


ميزها عن الثار فأنشأها بنور عامه وحكته وظئل عليهما عرشه 


قال الصادق ها آدم ونوح عل 


آدم بالتين وعننوح بالزيتون ولاية علة 7 
عنه أعواد الشجر » وَكل حى يسبقه 
حبّل وولاده وآدم استخلصه الله من أديم الارض عن غير حبل وولادة فن أجل ذلك 


مثله بالتين » وخلاصة الزيتون هى الزيت المأخوذ منه كانه هو الغرض من الزيتون وكثل 


(1) أنظر القصيدة الأوى 





مضمر فى تمس القسم من 
لكون آدم افتتاحا للحياة الدنيا وكون | 
أمى الله سبحانه عنها انشقاق المود عن الطين على حسب وجودآدم بلا مقدمة ولا عاجبٍ . 
أما معنى فط بن » هالرمن لمومى عليه | سينين هو موضوع منا. 


ومكان فضيلته وفيه إضار مثل الاضمار فى || 


سيناء تنبت الدهن وصبغ للآ. كلين ء «المسي. 
0 


ا النابت من منبعة ملة مومى فشرفه الله ورفعه 7 
أما تأويل قوله تعالى د والفجر وليال عشر والهد 
عد وليال عشر يريد أمير المؤمنين وا 
المؤيد ققد خالف هذا التأويل إذ قال إن الفجر ثور ينفجر ورن: 
ويسحقه ويمحو آثاره وحن تفسر ذلك بأ قال النى صلى الله 
اليوم حتى يخرج الله من أهل بيتى رجلا يللا" الارض عدلا 
با ما ملكت ظلما وجورا » وذلك هو قائم أهل البيت 9 فالفجر إذن فى تأويل المؤيد 


وم واحد للوكل الله ذيك 


أو المعروف عند فرق الشيعة وأهل السنة بالمهدى المنتظر . والشفع 
عند المؤيد هو اتصال القاتم أو المهدى ببحد جسمانى هو بابه لاثفاذ أحكامه فى عالم الجسم 


نوم مقام الأو 


عادت إلى تطور آخر وهو ما ئراء واضحاً فى إعض الكتب المتأ 
. الحروف الى وردت ف أوائل بعض سور القرآن الكر 


أما هذه 


أشباهها فقد اختلف المفسرون 





وفواصلها الدالة على ما قبلها وما نعدها . وقال قو 
الكافرون لا آسمهوا هذا القرآن والثوا فيه جعل 
القرآن لأنه افتتح بها السور »فلما سمع الكافرون هذه الحروف أتكروا م سمعوه فاتبغه 
المفسرين فذكر فى دواته أن هذه 
لا بعدها إلا خزنة اق بهم العالم 217 ولم يحدثنا 
ل ا 
ية ولكنه فى مجالسه رد 


ماقبلها وعلى ما بعدها لكان ع 


عليه وسلم ) جمل هذه الهروف ذريعة إلى أن يسمع السكافرون فهذا عند المؤيد أتبح 
ما ورد فى معئ هذه المروق . ثم قال : أما كون هذه الأروف أقساما'فهو كلام الحقي 
لآن الله سبحانه لا يقسم إلا بأجل ما عنده وأن الارشارة .ذه الحروف إلى أجل حدود الله 
والملائكة الرحاتب 1 حرفا واحدا مثل ق والقرآن 


الحدود متزلة وأرفها درجة هذا إلى 


5 نها شيئا وذاك قوله ثعالى كر 


بن إلى واحدة فنى كل حرف مر 


النطق الذى يترجم به عن الآفلاك 
قى هذا كله يعود فيفسده 
أن مدرج به إلى حد كاله تدريجا من سلالة إلى نلفة 


محال أنه إذا اتتبى إلى هذا المد الذى هو أشرف وأفضل 





000 
فيكون قصاراه التلاثى بل ينبى أن .: ق إلى ما هو أجل من ذلك وأعظم » وإذن لخم 
التلائى باطل إن صح وجود فاعل . أما إن لم يصح وجود فاعل » فتساءل المؤيد عن الافلاك 
الدائرة والنجوم السائرة إذ خصص كل فلك وكل تجم لعمل خاص وحركة خاصة فالشمس 
لا تفمل ما يفعله القمر مثلا بما دل على أن هذه الأفلاك 0 أن للا 

خالقا وصانما يديرها ونصرفها كيف شاء 97 و له تعالى 


والاارض وما ينما لاعبينة 99 > وإذن ذخ التلاثى باطل على هذا النحو 
ورى المؤيد القائلين بالتلائى بالالحاد والكفر وتبرأ منهم 99 , 
من ذلك نستطيع أن نبرى" الفاطميين بما رمام به خصومهم من القول يأنهم من أسماب 
التلاثى كالذى زعمه الغزالى فى كتابه المستظهرى مثلا 40 
أما التناسخ فقد قال البيرونى. "© وقال بمض من مال إلى التناسخ من المتكلمين إنه على 


أر بع مراتب « النسخ » وهو التوالد بين الناس لانه ينسخ من شخص إلى آخر ؛ وضده 
المسخ ومخص الناس بأن يمسخوا قردة وخنازير وفيله » والرسخ كالنبات وهو أشد من 
النسخ لانه رسخ على الأيام 112 وضده الفسخ وهو لائبات المقطوف 

والمذبوعات لاما تتلاثى ولا تعقب . ولكن صدر الدين الشيرازى ذكر فى كتابه 
الآسفار الاربعة أن « التناسع » فى التزول إنسانا كان هو الفسخ » أو حيوانا وهو المسخ » 
أو نباتا» وهو الفسخ » ار الر رسخ 29 فكأأن صدر الدين الشيرازى قد اختلف 
عن البيروتى فى الرسخ ١‏ إلى فى النبانات غير المقطوفة كالأشجار تجده 
عند صدر الدين فى اجماد قال فى تهجين آراء أهل التناسخ إن هؤلاء قالوا 
إن العقاب ترديد الأرواح المعذبة فى جلود الكاء نرود والخنازير وذلك يسمى مسخاء 
أو فى الميات أو ف العقارب وذلك يسمىيزمهم فسخاء أو يجعل ذلك حجرا أو صخورا 


661 


وذلك يسمى رسخا ”2 فاختلف بذلك عما أورده البيروتى وصدر الدين 5 و 


ن على الرسخ مخالفا فى ذلك أقوال وعهما يكن من شى" فذهب 
التناسخ قديم عرفه البراحمة فى اطند كا عرقه الفرس 
() الجالى 
لم الجالس 


(ه) س 8 الفصل السادس من كتاب 
(3) الس الرايع سن بوة. سل (ن) 1 





إن كانت ببوة رأت مسخا 


مخ فى ذلك والرسخا 


الثواب ودار العقاب وأن المثا 


عاقل بعل أن لذات الدنيا هى دفم مضارها 
وألذ ما يكون ال 5 


١هه العبرستاق ج دس‎ )١( 


هه( . وجاء ل 


(؟) اس ؟ه؟ طبع مطيمة لمارف  .‏ (4) القصيدة الخامسة 
إ(ه) فى الأشمرىتع ٠١‏ اس ٠١‏ أن الترغة التائية من الخطاية الذي 
اهو ا مسن > زعيو! أذ أن الجنة 3 
بر » زموا أن الديا يب الناسر 
ما يصيب الئاس من غلاقٌ 0 
ويحدئنا العبرستالى ى أ: 
الانيا رج م ور) 





مر 


البوائق وكف العوائق . وجاء فى الجالس تيدية « الانسان مادام على قيد حيانه مريض 

بأعراض مختلفة يقغى زمانه عداواة كل جنس 2 .يداوى الو وع وأخرى يداوى الظما 

وتارة عميط الآذى عن نقفسه عا حيط به 1 كل ١‏ وشارب الشراب وتارة يداوى نفسه 

ديهداء إلداء وبلاء إلى 1 

دة فيها هذه الاذات ججيموا ء وأما قوطم إن الارواح 

البقر فا نكان الام على ما يقولون فى الثواب 

والعقاب قد خص | ال تاب ,أن واب لبح بات أن لذات الدنيا هى دف 

المضار فلو كفينا الجو رع ابطلت لذة الكل » ولوك. للت لذة الشرب» وعلى هذا 

القياس ججميع لذات ت الدنيا »وأما العقاب وهو ما تالوه عن المسخ والفسخ والرسخ فهذه 
الاصناف الى ستنتقل الي 


من الذى درن كوه الجنة الآن هذه الأصئاف عادمة للعةول المميز 


ح المعذبة وااتى هى معذبة بزعم القائلين بالتناسخ أطيب عية 
اروح المعذبة والتى هى معذية يزعم القائلين بالتناسخ أطء. 


الموت وما بعد الموت (© و شمل الرجل ل يدم ولد هذا إذا كان الموت 


نقد هذه 


نول بالنناسخ وظهر خطأ ما قاله 


ماسخ والحاول 9 وما قاله الحمرى ! 
معتقدمم التناسخ © 
الصاببع 
لم يدينوا بالمذهب الفاطمى 
أهل الجاعة والسنة ا 


براة منة 


امعزوف .غتد القدماء بل 
الخالات المذمومة التى ينك 
أن كان مثومنا بولايتهم © 





الضد فى اللغة المثل والمخالف » وتأتى جماء ولكن الفاطميين اتخذوا لفظ الضد يعمنى 
امخالف وصار ادطلاحا خاصاً من مصطلحاتمهم » إذ قالوا إن الله تعالى أرسل أتبياءه إلى 
الناس جبيعا فنهم من صدق وآمن ومنهم من 2 وخالف » فالذين خالفوا الآنبياء ثم فى 
ويل الفاطميين الذين أشار اليهم الله تعالى بقوله : ( وأقواهًا الثاس” وا اجا 
فالحجارة قوم كنى عنهم الله انما ٠‏ الكناية وم فى حد قوم ل يتصلوا محدود 
فهم من حيث الانسانية كاماد وإنكانت صورهم ألفية 


. أما تأويل الناس فهم الغلاة الذين أنسوا رشدهم فنافروه 
8 


دين الله وغلوا فى أولياء الله أما قوله تعالى «أغدتت" راكارفريئ” > كقد 3 الفاطمرون 
السكفار إلى قسمين أحدها : « من سحب ذيله على الحق الذى استبانه واستوضهه طلباً ارياسة 
باطل وحسداً لصاحب اللق عل اأضداد الأوصياء والآتمة فى كل عصر والمتوث 


مكاتتهم فى الوصاية والامامة » والقسم الآخر من اتبع الاضداد على رأيهم واقتدى بهم فى 


الا,مامة فىكل عصر و ىكل دور ولذلك قالوا 
1 1 


كل ما كان فى عهد الأنبياء قبله جرى فى دوره » فلذلك 
بأسماء الاضداد الذين كا ١‏ 





0 
هذا الاعتقاد مع ججيع فرق الشيعة الاخرى إلا فرقة الزيدية الذين أجازوا إمامة المفضول 
ل 
وللفاطميين حديث طريف عن ألى بكر أشار إليه المؤيد فى ديوانه وأكثر من الحديث 
عنه فى مجالسهكا أجد له ذكراً فى أ كثر الكتب الى بين يدى من كتب الدعوة » ذلك أ: 
بك ركان حجة جزيرة لآخر إمام فى دور عيسى » وك مكانته علم أن ان تعالى سيرسل نبيا 
تم به الانبياء» فطمع أبوبكر فى أ ان يكو عوالنى ولكن ا سل عدا فاضعار أبو بكر 
إلىأن يؤمن بنبوة مد طمعاً فى أن يلى الوصاية » قكان أبو بكر من أوائل الذين اعترفوا بنبوة 
عد 7 وعلم بو بكر أن الله تعالى ذص على وصابة على بن ألى طالب ء ولكنه حمل على اغتصاب 
بق عل”» وقالوا إن أباذر الخفارى سمع أبابكر وجمر وغيرها من خالف عليا يتشا كون فها 
أن النى صل الله عليه وسل ؛ جم الرياسة فى بيته و 
الوسية ونقق أ وذرهذا الحديث إلى 


إلى أهله وأن ابئه عدا كان بمظه 
م 


9 ولكن عمر أغراه ومنمه على أن بلى الأمي إعده 


اج اس تووج اهم 
,اس +15 ( على هامش 

الجالى ج ؟ نى +ه  .‏ له) سورة الف 
+#سجه. - (م) سورة النناء: 


(ه) الجالى المؤيدية ج ماس ١1‏ 





امؤيد على ا ع1 


وهامان والطاغوت وغير ذلك من الصفات التى وردت ف القرآن الكريم عن أضدادالنطقاء 
السابقين » كا سموا هذين الشيخين وخلفاء الآمويين والعباسيين بالدجال الاعور لانهم نظروا 
إلى الدين بعين و احدة وهى عين الظاهر دون الباطن . واعتاد بع ضكتاب الفاطميين إذا أرادوا 
أن يكتبوا اسم أهبكر وصمر وعثيان ىكتيهم أزلايستعملوا المروف العربية بل اتخذو| رموز 
خاصة طم » بلى لسك لكاتب رمن خاص به فالرموز التى قى كتاب التكشف مخالف ما فى الرسالة 
الجامعة لآخوان الصنما «" أما الأؤيد فقد كان صريحاً أ كثر من زملائه فكان ماوراً يقول : 
« الظالم الأول » وطوراً « الذى اغتصب الوصاية دون نص » وسماه فى ديوانه د الهبل الأول » 
وهو اسم لصن كان بالكعبة » بل صرح أيضاً باسم عتيق وهو لقب ألى بكر 7" أما جمر فسماه 
المؤيد فى الديوان « بأدلم » والأدم فى الالة الشديد السواد والداهية وهو لقب لبنى شبة لشدة 
سوادهم وربما يكون السبب ق أن الممؤيد سمى عمر بن الحطاب بأد أن أم عمر ا 

بح كذلك باسم نعشل يريد بذاك عثمان بن عفان 49 


تعماها جمفر بن منصور ىكتابه الكشف وهى المرقومة (!)) 


وى الرقومة (إن) 





0 


وسعمى جهور المسامين 


الله تمالى : « الء أو' لعشي وأزاوائج” أكبائيك: 99 » 
فأيان الله تعالى أن الرسول أبوعم مل اشاهية ور أذ قلا أميم وبا أن 

قد أتكروا عليا ف . م أولاد زنا 19 م وسعام 
أيضا بالتواصب أو النناصبة وتال ضاخت القاموس ف التواضب والناصبية وأهل النصب 
المتدينون ببغضة عل ولانهم تسيو]/4 اق عادوه ولكن صاحب كاب « ذكر الفرق 


المبتدعة » قال إن النواصب هر الموارج 9 . أما المؤيد فقد فرق بين الموارج والناسبة 


بقوله فى قصيدتة المسمطة 
هذا الذى .يلسعنى من خارج بن ناصبى كاشح وخارجى 


وكذلك ججميع كتب الدعوة تسمى أهل السدة بالنواصب 
هذا رأى الفاطميين فى الفر رق التى خالقتهم وجدير بنا أن تعرف رأيهم فى فرقة الاثنى عشرية 
من الخالدين ور دماهم بالكفر أرى) © 
اوعه من السرداب ليس يخاو حاله من 
إلى تعسرم ممره منذ زمان » وإنكان ى 
ن نسل بشر وإذا كانت أيدى الحدثان عنه 
» وقال مرة أخرى « وأحد يتشيع طاعا 
فه نحو ممتنع يألى جو السابق فى المعنى إلى أن قال ) ومعلوم 
إن قاد عسكرا أو ثار من الملك 
اكفعل آنا الأئمة الى 


إن من صح وجوده من أولاد موسى ال لكاظم 


):١‏ كتاب ذكر الفرق المبتدعة لأبى عحد عيان المراق نخة خطية ممكتبة بلدة الاسكندرية رقم 


(1) القصيدة الثالثة عشرة 


7 





ى عندهم علم خاص بهم » وأتهم ار ادتموا فى أحضان المعتزلة واستقوا من عاماء الكلام أصدول 

د حيد عط وت لكين تخسروا بذلك علٍ الآئمة 17 » وتجد فى رسائل إخوان الصا 

لتى قال يها الاثنا 2 وبعض فرق الشيعة « فالقول بالارمام 

إنه لا يظور من 00 ين فن الاراء الفاسدة والاعتقادات المؤلمة 9" » » وفى 

عثل هذه الآقوال تراه فى || الثالئة 

والعشرين قدمار لا ورد إل غير بأ العياسيين قبر مومى السكاظم عام ثلاثة وأربعين 
وأربمائة فنى هذه القصيدة تجد المؤيد قد يد مومى الكائل وقدسه وهدد 

وابن المسامة وزيرهم خاصة ودعا بالثورة ضده, » ولكن المؤيد لم ينعد هذه القصيدة فى 

مومى السكاظم لآن السكاظم كان أحد أثمته » أو أن المؤيدكان يعتقد فى إمامته بل لآن موسى 

أهل بيت النى » والمؤيد كان يدافع عن أهل البيت عامة 

وجه آخر لثورة اللؤيد لماحل يقبن 

بن عض تعب اله فقد جاء فى 

اب « زعر المعاتى » أن مومى الكاظم لم مله الصادق عليه السلام 

مد بن اسماعيل ‏ لينكلتم أمره عن الاضداد ولئلا يطلع على 

ما خص به أهل العداوة والعناد » . وق رن ع1 تعن الجزء الرابع دن كتاب 


عيون الأخبار للداعى إدريس » والموسوية الت بإمامة موسى بن جعف ركان أ كثر اجتماع 
بة الصادق عليه السلام على مومى وتلى القول بإمامته وادعى مومى الامامة لنفسه 


إن ذلك تقية منه على الاامام ‏ عد بن اس وأنه لو ملك الآمس ارده إل 


وأحله له هذا نستطيع أن ندرك سبب ديس المؤيد لموسى السكاظم بالرغم من أنهك 


شيلن ونال 


() اللإلسج مس حاون 
(م) رسائل إخوان الصفااج ٠‏ س 0م 





الفصل الرابع 


ء فى ديوان المؤيد 


با فى ديوابه لبر 


غالف الفاطميون ججهرة المفسرين فما ذهبوا إليه عن الأنبياء » وفى تفسيرهم لقصص 
م فى القرآن الكريم إذ ادعى الفاطميون أن قول المفسرين يعرض الأنبياء إلى 
يهم بارتكاب المعاصى بنما عصم الله أنبياءه عن كل معصية . أما قصص الانبياء التى فى 

5 قرا الك يم فقال الفاطميون إن طا تفسير 
بل باطتى هو الذى ألعد المعاصى اء » وقال المؤيد فى مجالسه يرجن تفسير أهل 
الظاهر « إن الله بعث أفي أت وإيضاح المسلك الجددء فا نكان > ذلك فا بالكل 
2 كعصيان آدم أولا بتعريضه للشجرة 


ل الله منه صر ولا عدلا » وأمثال ذلك كثيرة مما 


تفسير عاماء أهل السنة لقصعر 


دك الها بدية اج لاس 58 


(م) التصيدة الآولى 





1 
تكون نفس الالفاظ ااتى فى شعزه . أما تأويل قصص الآنبياء فل يحدثنا عنها فى شعره 
ول يذكر منها إلا اليسير فى مجالسه » ولكنى عثرت على بعض كتب فى التأويل ككتاب 
أساس التأويل للقاضى النمان "١‏ وهو الكتاب الذى ترجه المؤيد إلى اللمة الفارسية » 


النطقاء لجعفر بن منصور الين وهذه الكتب الثلائة 
تتحدث كلها عن قصص الانبياء والتأويل الفاطمى طذه القصص » وبفضل هذه الكتب 
أستطيع أن أتحدث عن آراء الفاطميين فى الأنبياء » ولكن يجدر بى أن أذ كر 

عن الانبياء أن هذه الكتب #تلف فى التأويل وهذا دلي لآخر.نقدمه على أن التأويل 


شخمى يختلف باختلاف الحجة الذى هو صاحب التأويل فى عصره » ومع ذلك نمجد 


وكتاب سرائر النطقاء وكتاب أسرار 


اتتفق مع القاضى النعمان اتفاتا كاد يكون تاما ما يدل على أن المؤيد 
سعى الفاطميون الاندباء بالنطقاء لآن النطقك قالوا د قسمان أحدها ما : 

عن البهائم وهو النطق ما ف الدنيا » والآخ خرة المتميز به أهل التأبيد 
ع الاتيان به الانسان العادى بل يأتى 

من الأنبياء 7 ونقضح من كتب 

لاءثبات المقابلة بين عص ركل ناطق النى عد » وأن غذاً صلى الله عليه وسل اضطهد 

كا 'ضطهد غيره من الآنبياء » وأن الاضداد تلبوا على وصيه كا تغلب الاضداد على أوصياء 

الانبياء من قبل » فسكأن الفاطميين استغلوا قصص الأنبياء التى وردت فى القرآن الكريم 


لا,ثبات الوصاية والاإمامة » وقد صرح المؤيد بذلك فى مجالسه فى مواضع عدة فقال 


زعم الزامون من صرف وجهه عن اتباع اولياء الله وصفوته ولأ فى دين الله سبحانه إلى 
حوله وقوته أن الانبياء والقصص المعتمل عليهااكتابه العزيز هى أخبار وثار وأن المنفوع 
منها ذ كرى واعتبار ن بل ينبغى أن يجرى فى مغمار شريمة الرسول 
جميع ماجرى ىق الشرائع المتقدمة مثلا بعشل واستدلوا بقوله صلى الله عليه وسلى ! 
« لتسلكن سبل الأمم قبل باعا باع وذراعا بذراع حتى لو دخلوا خشرم در لدخلتموه » 


وقوله صل الله عليه وس ! كائن فى أمتى ما كان فى بنى اسرائيل حذو النمل بالنعل والقذ: 
بالقذة حتى لو دخلوا جحر ضب لدخلتموه » فهذه الآمة تابعة جميع الآمم المتقدمة فى أفماها 
وآثارها وجارية على متهاجها وممثلة لمثالها » وإذا ثبت ذلك كانت قصص آدم ونوح وإبراهي 


ومومى وعيسى محصورة فى شريعة النى عد خيث ما انصرف القول وتوجه الكلام من 


قية بندن رقم 8010784 





ارة فيه متوجهة إلى عاضر شبيد 27 » ولما كان ذلك كذرك 
ان الميد له تأويل خاص طبق على عصر النبى على الله عليه 


اطميون ولكن أولوها تأويلا لا بتفق فى كثير 

ولاقليز ارت أن اعترفوًا بق الاوصياء والآائمة والحدود يأتون بالمعجزات أيض 
فقالوا إن المعجزات خاصة بالآنبياء والآوصياء والآثمة والحدود لآن الله سبحانه وتعالى 
ب الملاتكة مناسبة تامة بلطائفهم ويناسب | ًّ 


الوصى والأئمة هى علوم الباطن التى اختصوا بها دون غيرثم من البشر وبهذه المعجزة يرتق 
المؤمن بعد مماته إلى ما يناسبه من الحدود العلوية فتصبح نفسه مثوثرة فى عالم التكون 
والفساد بعد أنكانت خاضعة لتدبير العقول الروحانية » وببذه المعجزة يحي اومن بعد موت 
الجهالة . فالامجاز إذن أن بلقب الانسان ملكا وهو دون ما يقول به جمهور العاماء .ن 
تسبيح الحمى وكلام الذ وما يجرى هذا الجرى ؛ على أن المويد قال عن هذه المعجزات 


التى يقول بها جهرة العاماء وأهل القصص « على أن ذلك وماهو فى مثل حاله مما تقوم به 
براهين النبوة لاجاهلين صميح لا مرية فيه يصححه العقل ويوجبه البرهان وذلك أن 
الاثبياء رؤساء البشر ولذا فتفوسهي المفتقرة اليها تفوس الخلق بما ا من المثزلة العلية 


أشرف النفوس وأجساهم الجاورة لنفوسهم الزكبة أشرف الآجسا م ولذالا يستكثر أن 


يوجد الله تعالى فى الانبياء خاصية تقوم قيها المعجزات 9؟ وقال مرة أخرى 7 إن الحقين 
لا يستصحون النبوات إلا من المعجزات المامية دون تسبيح الحصى وكلام الذئف وغير 
ذلك أما هذه فلا تتكره 2 » ولكن الذى أنكر ره الفاطميون هو مطالبة الاثبياء 
بالمعجزات وقالوا إن مطالبة الآنبياء بالمعجر ات فى قانون الدين مذمومة» لآن النى مهما ألى 

الأنبياء ومقاديرث النفسانية من جهة 


المادة من حيث النفوس عن 


ب د ار الاين لسع 





الأنبياءكلهمك لم يحدثنا إلاعن جزء ب 
الجزء الذى استطاع به أن يكاسر خصومه_ كا يقول الفاطميون فق قصة آدم مثلا تخد ثتما 
رات رتك ال 
كشك ونا رمن 
لن آدم الجنة وأباح له مراتها غير الشجر 
الزروع لا من جملة الأشجار ء وقالوا مى 
بن ”© أيضاً وهذا الكلام خارج عن المعتادات أن الله سبحانه الذى صطفيه 
ويسجد له ملائكته ويسبح له جنته يشح عليه بنبتة من نباتها أو شجرة من شجراتباء فلمن 
ثراهكان يدخرها لآعز منه إنسانا وأعلى من رتبته رتبة ومن مكانه مكانا » وبخل المرء بالغىء 
بيقتضيه حاجة إلى الاس عليه » ولاحاجة بلله إلى طعام نطعمه 
فيكون قد ادخر ذلك لنفسه » وإن كان قد ادخره لمن يكون 7فها 
للملائئكة قبلة واختاره صفوة » وإذكان جميع ذلك ممتنعاً منالله سبحانه مستحيلا واجب أن 
يطلب العاقل سبيلا ين عن الله سبحانه فى هذه المضائقة ذميم التهم وعن صفوته آدم مذمة 
الشره المفرط والنهم . فقوله سبحانه ديا ت> ورواجلك اللْمّة» ذالجنة من 
حيث كوها فى السماء رفيعة ومن حيث اشتالها على مالشتهى الأانفس وتلذ الأعين شريفة » وهى 


فى التأوويل مثل على حد التأيد المتصل بالنطقاء من ربهم » فهم من حيث العلو عال يطلع منه على 


تفوس البشر مثل اطلاع بنىآدم على من دونهم من الميوان » ومن حيث كون تفوس أهله 
والمحظوظين منه مستكلين ملاذ عالم الصا وعراته جنة بالتحقيق فتأويل ذ اسك" أ" 

ورواجك اللْمْمّه » أى تنما فى حظكا من قو الذى هو الآخذ عن الحدود العلوية 
والتئزه فى الحدائق النفسائية والاستمداد من القْرات الملسكونية وقوله : ه فكلا ممْنًا 
ترغداً حيشث” شلدكتما » الا كل الظاهر استمداد المرء من خلاصة نبات الارض لفظ 
صورة جسمه » والآ كل الباطن استمداده من عامله الذى هو قرارة نفسه التى يبا يتمهد فى 
دينهما يتمهد الجسم على وجه الارض ناطقاً كان أو أساساً أو إماماً أو حجة خلاصة ما عنده 


2 
(؟) هذا رأى الزمخترى فى الكشاف ج ؟ ص 86٠0‏ 





د أن يقتيسا من أنوار التأيد رغداً صفواً بلا كدر حيث 
مجر > «الفجرة المذ كررة عن رص د مال لأ قبل 
ا إل إل لشجرة التى مثلها الله سبدانه فى كاه لكان و يقال إنها 


كلة الشبادة 


شبهة على الجاهلين وهى شجرة محنه آدم بعينها » صدق ! 
الخلد وملك لا يبلى 29 » لكنه كذب فى إبهامهآدمكونه أهلها وخان فى تسويله لهأ كلها 
فالشجرة الطيبة فى التأوويل مثل على الناطق (ص) فى بعض المواشع لتكونه فى علمة كالمبدع 
فى هلله » وهو أحق بده الكناية من التخل وما قال رسول الله « أنا شحج 
طٍ و الحسين ثمرتها وحبونا أهل البيت ورقها » » والشج 
آغر مثل على ثم القيامة الذى هو مستوف الآدوار ونور الانوار المكنى عنه « بشجرة 
ارك تفسه منها بالتوبة والاستغفار . وقوله : 
ين » اى لاعنيا تفوسكا مكاناً 
موشعةه . وقوله : «فاز 
جه ما رممّا كأنا فيه « بالنصيحة المنشوشة وقلنا اهبطوا » 
الهبوط من درجة التأبيد بانقطاع المادة والاتفصال م لدو لاله © 
هذا هو تأويل المؤيد لما عرف بخطيعة آدم » ولكن 
وهو عام بن 
إن إبليس الذى هو الحارث بن مرة حار 
لا بريد إلا الارخلاص ليعلم ءن 
إلا بولايته فأفضى إليه آدم بأن وصيه ولدهها 


ذلك من آدم تقدم إبليس إلى قادلى وقال له إن أبك قد عر 


وأات الكبير وأحق بالاعس منه ثم أعره بادماء المثزلة 2 


وباطنا وادعى منزلته » فكان هابيل 


14 عور م‎ )١( 
سورةطة 1 لول‎ )0( 
دم) الجالس لاؤيدبةج واس 89د‎ 





1 


نت هده خطيئة_آدم ء قامى باخذ العهود والمو! بن ذلا ل وراد 


4 


أولياء الله 27 . وهكذا اختلف الدعاة فى 


تأويل المؤيد 1 ١‏ 0 أن 5 منه ذلك لآن 


مالم يمل به أحد من حدوده و 

واباح لآدم أن يعامهم إلا الحارث لانه أى أن إيطيعه و مخضع له » وكان إبليس هو الك 
0 المفاتحة بالعلوم السرية » إذ كان حده قبل إبلاسه كحد الدعاة » فلما امتنع من الطاعة 
ا تقطعت مادته فشيطن وأبلس وحسد آدم فأخذ فى غوايته لك يقع به 
العصيان فيقطع مواده وسقط ميتبة 1 ره بالكلا ويظهر له أنه 0 عل 


مشفق وأخذ يقسم له بالله حتى اس و 5 يأبيه به حق » فأطلعه آدم عا 


حد اثقائم ومرتبته اذ هى نهاية المراتب وأعلاها فاما أظهر أم الله لعدو الله بغير أمس من الله 
3 


أخرجه الله من جنته أى قطعه الامام من دعوته 9" » قبيها ذكر المؤيد أن الشج 
رآدم إبليس ها فأطاعه فى تناوطا وهى شجرة الخلد وملك لا يبلى والابشارة به إلى 
صاحب رتبة قاتم القيامة التى هى غاية الرتب للحدود الجسمانية © جد الداعى جعفر بن 
منصور المن قال إن الشجرة هى إبليس » وقال الداعى حاتم بن ابرا, م إنها هابيل » وشتان 
قوال المتبائة التى لا نستطيع أن نوفق بينها بحال ا ذهب كل 
0 إلى جهة مختلف عن التى 
القاضى النعمان بن عد ذكر فى كتابه « أساس التأويل » تأويلا ينتفق هام الاتفاق مع 
تأويل المؤيذ مما بدلنا على أن المويد قد تأثر .هذا الكتاب وعؤلفه إلى أكبر حد . 


قصدها الآخر على أتنا لا بد أن نذكر أن 


تى المجالس للؤيدية ج ١‏ ص + 
(؟) الشموس الزا المجالى للؤيد. 

(؟) أسرار النطناء على هامش الها 

(4) الجالس الؤيديةج لاس م.م 





2 ان آدم عرف ذثبه فاستقال رنه وتوسل 
2 0 فاما استقبل التوبة بالكامات التى تلقاها عاد حيا بالمواد التى انصّات 


0 


وجاء فى الفترات والق الات « والناطق والآساس والابثام والحجة والداعى مثل على 


الخسة الاشباح: الروحانية التى جملها الله على ساق العرش مكتوبة وفيها سأل آدم عليه 
السلام ريه قتاب عليه 20 أما المؤيد فقال «دكان آدمكلة ونوح كلة وابر 0 


كلة وعيسى كلة وعد كلة وأن وراءثم كلات مجردة عا 

الانبياء مها وتجمعت فبها أثوارها فصارت وهى شىء 

أن الكلمات هى الحدود الروحانية الذين يمثلهم فى العالم / الجا ال السفاية 
تحدثنا عنهم فا سبق فإذا رأينا المؤيد قد قال فى شعره واصفا للامام : 


تاه ١١‏ فتاب وصادف حسن المتاب " 


تستطيع أن تفهم أن آدم لم يتلق الا,مام الموصوف من ريه ء انما تتتى آدم من ريه المدود 
الغارية » وأعلاما ميتبة حد السابق الذى هو ممثول الناطق وممثول الارمام فى عصر الآئمة . 


قمة وراقير 


تحدث المؤيد بعد ذلك عما ورد فى شأن ابراهم اليل و 


فى تفسير قوله تمالى « كلما تجن عدَيئه التُيْل' دَآى 
كلما أل لقال لا رحب الآفلينة 


() الفترات والقرانات ص م١٠  .‏ (4) الجالس للؤيديةج + ص + 
(5) القصيدة وو . لس (ج) سورة الأقام: 5ب الملا سس زوع سو 





فال علد اليل > معثاهة 0 أخذ عليه ميثاق الدعوة الذى فهو 0 

إلى الحقيقة ويتصور بعامه صورة الآخرة وهو الميثاق المأخوذ عل 

حميع الانبياء قبله » والليل رمن على حد المعنى والمقيقة لكون الليل 06 
احة الأجساد من العمل وهو الموت المجزكى وهو ترد النفوس وترك استعئاطها 

للأجساد وهذه الأشراط كلها داخلة فى حك الدعوة التأويلية » ومعنى قوله د رأى كركيا » 

هن كواكب الدين عاما من أعلام الآخر رة » فأجب عا رآه من ونه وثوره ومستفيض شعاعه 


وأخذه يمجامع سه وقابه » فقال هذا ربى عنى بذاك أنه يربينى ويقو 


تتوق إليه نفسى من عل معالم آخرتى » فلما أفل معناه أنه أفل جميع معاوماته فى المدة 


القريبة بتوقد ثار فكره اوتبيكه لنيل رتبة 


بالمرتبة فشخص ببصره إلى ماهو أعلى درجة وأجل فضيلة وهو | 
هو مدبر العالم لما يقال إن تدبير العالح إلى فلك القمر » فلذلاك توجه ابراهيم فى طالبه إلى التقمر 
الدينى النفساتى الذى به يدور فلك الدين ققال هذا ربى يعنى به أن هذا هو الذى يدنى 
غلتى ويقوم بإكال فضيلتى » فاما الى فيه م اله استوعب مالديه ورأنى لنفسه الرجحان 
إليه قال تن لم مبدتى ربى لأاكونن من القوم الضالين عنى به أن هذه المطالبة القا' 
تفمق لوغ الها ن هؤلاء ادك وإنى إن قرت بى هدايتى 
الآ كوان من الضالين 
هذا أكبر فثقول إن در ملك الآفلا 
والنشأة والآخرة» وكا أن عنصر الخياة الطبيعي 
الايعية كا ال إل تعال ديا تَجِيُوا لله وللترسول ذا دعاكبء 
3 60107 ندد ورض ف نال لاق ع اللي إن اطياة الحقيقة مستفادة من 
بن الدين واحياء التفوس حياة المقيقة 
دبى يعنى أنها الغاية التى 


(0) سورة الآثقال : 4 





نى تفسى فى بلوغها » فاما أفلت يعنى غربت أنوارها فيه بسرعة وأماط 
بجميع ما عنده واتقئلءت العصمة بينه وين الوسائط الجسمانين, وامحيت. سه بالللائكة 
الروحانبين وترق من حد التعليم إلى حد التأبيد وصار من المؤيدين بالروح الآمين فعنده 
قال يا قوم إنى برى؟ مما تشركون 27 


وقد اختلف تأوبل جعفر بن منصور الهن فى شأن قصة ابراهم هذه عن تأويل المؤيد 
بعض الاختلاف » إذ قال ن الكوكب الذى لاح لا براهيم هو ابراهيم الذى 


سماه د هاران » وأن نور هذا الكوكب هو التأييد ونور الم د قانا حصل لارراهم 
من الثور فى الكوكب ورأى ما سره أقبل يسعى فى ظامة الليل فتى أضاء له من خليله نور 
بارق مشى فيه ء و إذا أظل عليه من هيجان الظامة أى الاضداد على النور استقر عن أعدائه 
فعند ما رآه من برهان خليله وقوة تأيده شهد بالربوبية ولم يشك فى أمره حتى استوعب 
ابراهم نور الكوكب» وذلك عند وذاء أيامه واثقضاء مدته » فاما حضرته الوفاة وهو قوله 
الذى حكاه السكتاب عنه أنه رآه ء فسكن ما به 
عند رؤيته من الاضطراب » وسأله الكوكب أن بقعم ابراهم مقامه وأن بورثه منزلته فمل 
به الحجة ذلك فاما اتصل به نور اللقمر ما فاق نور الكوكب قال هذا ربنى ولم يزل يسعى 
بين يديه إلى أن حضره الآفول وهو الغيبة فرفعه القمر إلى إمام زمانه وسأله أن يقيمه 


لا أحب الافلين رفعه إلى حجته وهو | 


فى متزلته عنده فأجاب مسألته فصار» فاما حضر إمام الزمان وهو « صالم » الثقلة أوحى 
إليه أن سلٍ نور النبوة وميراث الآو 

منهم وهو ماحكاه الله تعالى بقوله « وآذكر فى أَلكمّابٍ 

دكا 99 » فسد ذلك قال : 
“جونت” و'جهئ اذى قط الكّملوات والأرض "" » أراد بذلك أنه توجه للذى 
نصب المطقاء وهم السموات » والآسس وم الأرضون وإنى برى" من 

يِأئمة ناطق زماتك 24 ». ولم يمختنف دطة الاسماعيلية فى المن مما جاء فى تأويل جعفر 
والمؤيد أن الكوكب والقمر والشمس ثم .الحدؤد الجسمانية الذين كانوا فى عهد إبراههيم 
وأنه أخذ عنهم *) وكذلك ما جاء به القاضى النعمان ىكتابه أساس التأويل 29 . 


() الجالى للؤيديةج بوص ووه. س (؟) سورة مريم 5 41 
(؟) سورة الأنام : م7 و0. سل (4) أسرار التطتاء على هاه 
(ه) راج الآثوار القطيفة على هامش الجالس ج ١‏ ص 53 

() أساس التأويل س ١١1‏ وما بسدها . 





كك 
الم يد أول النار فى قو 


معئيين نورا وحرا و يمجموعها » تسى أن 


بهم إلى عالم النور بالفوز الا.دى والذات ذات واحدة الدثومنين نورها ولسكاقرين حرها 
بى النعمان فقد قال فى أساس التأويل فى قوله تصالى ه قالو'ا 

1ل تك" إن* عب" وإعاينة © 

قبعة عنده فيه وإجمائّم إياه عليه « فَأقْمَا يا ناثر كو لى بر'د”! وسلاما 


يمنى إجاعهم على رفعه إلى 
به سلطائهم بردا فى قلبه ولم يستحر له 

لل انلره وحاجه *» » وقال صاحب الفترات إن ضد إبراهم الفرود 

ابراهم لاضداده بإقامة الحجة هم وقطمهم وم الأصئام 

المنصوبون لم فرموا ابراهم عند ضده بما لا يلق بامثاله وكان النار القوة فيه يرقوه 


يما سعوا به عند ضده خْعلِه اسكاته ذلك بردا وسلاما على ابراهم 29 » 


الفلك وطوفابه نوع 


د و * فى كل 
لماه #انتاكم' رف الطارية 


لبد الحيرة للأأتمس المغرقة فى للة 


(1) سورة القصس : و8 
لانياء : م . سل (4) سورة الانييا 
(ه) أساس التأويل س م١١‏ . - (3) القترات والقرانات ص 14. 
() القصيدة 19. سك (م) سورة الحاقة 
فج لاس عم 





حتى قلعها وإياثم من قرارة الارض وتمرمم فنعهم استتشاق الهواء يسمى طوفانا وك 
قن الامثال ارد 9 إذا ظهرت م ختى حالت بين الناس وبين ذخااومم 
٠‏ ككون ما عون ف لوت عدة أجسامم حت تبلغ من 
0 أن ار فيصدثم عن استنشاق اطواء الاطيف الذى هو مادة المكة التأبيدية التى 
بها حياة التفوس صعى طوناناً يكون فيه هلاك النفوس كا يكون ىق الطوان المائى ملاك 

أى أن الطوفان هو تغلب الاضداد على صاحب الحق الشرعى . أما السفي 
البدع *" ولذا رووا عن النى 


6 فلك 


اختلف المفسرون فما ورد عن لوط بالق 
اكه ومن" قشلا ' كأنوا يِعْمَّاونَ 
َادَّنُوا الله ولا تُحّزونٍ 
٠»‏ دقر تال د قال تعؤالة. بتاى إن' 


تأويل هذه الآبة أن لوطا أمى قومه بز وقالآخرون بأنه لم يقصد 


0 نى أبو أمته » وذهب لعضهم 


أنه كان أمرثم أن ,تزوجوا 
النساء وأراد نى الله أن يق أضيافه ببناته 0 عهما يكن مر بن آم ء هذه الاختلافات التى تدل 
على أن لوطا نى الله أراد أن بق ضيفه فاص قومه ناح بناته أ أو نساء أمته فد ا. 
لأيد أن ب 


احشة ببناته أو بنساء أمته» ولكنه لم 


ببذكر فى مجالسه ولا فى كتبه التى بير تأويل هذه الآيات . أما القاضى النعمان 


نقد قل إن بنات لوط ينى واه 


(ه) سورة الحجر : 07١‏ 
(90) اللواحق هم الداة . 





!1 إلى ما تحن عليه ٠‏ و « قال أو 
استطعت على مدافعتم وإلا 1 ! إلى الناطق يعنى إراهم 99 6. 

١ 0‏ فقد قال : إن إبراهيم لما نصب لوطا وسلٍ إليه البلد الذى أمرء الله 
بالقيام ف ايكون من المنافقين من أهل دعوته والقيام 
بالدعوةٌ الشلاهرة إل ابرأهيم والباطثة | إلى اسماعيل » فنافق على لوط قومه فها ك 
أعى اسماعيل وامتنعوا من إجابة ذلك ودقموا وصية ١‏ 0 

ابراهيم وهو ما حكاه الله تعالى عنهم < التأكون” الركيال” شبكو 
بده لجال مم الذكو ل 


١ ١‏ منااكحة أصنامهم الجسمانيين عن من كحة” أوليائه الذين يدعوتهم 
إلى الياة الدائمة الروحانية » ألا ترى كيف أنبهم بقوله « وذر'ون ما خلق لك ريم 


م من 
أزواجم » يعنى الروحانية ثم أعاد عليهم لوط عليه السلام القول « هثلاء بناتى هن أطهر لم » 
ن أو لئك المنافقين الذين لا نصرة له بالميا 

هن حق و إنك لتعلم ما ريد » أى أن الذى'نريده نحن 

ما هو عند بئاتك بل هو عندك وهو الى دعوتنا إليه أولا من إقامة الدعوة الظاهر 


اة الاإبدية ولادين يديئون الله به 


لابراهيم 2 أردف جمفر ذلك « ولوكان الآمى على ما تأوله العامة من قول ام امهم 
وقياسهم لكان خلق الله لنا عبثاً » ! إذلم يخلقنا إلا هذه المنا كحة الجسمانية دون خلاص 
أرواحنا » ولكان لوط إنما حثهم على ننكاح بناته وأمرث بالفسق طم ومنع عن ضيوفه » 
والله عز وجل قد طهر أولياءه ونزههم عن الخنا والقول به فضلا عن العمل بالخنا وجمل 
الامة عليه © م 


١١‏ اناك كاد ىه 
الاعراف : ١1م‏ 

:كدر 

ثقاء على هامش المجالر 





نبا الخهام إذ ساروا 
أن لغ 
نتشطط' واتهدانا إلى سوا 


مجه وزل متسل وإعتداء 6ل 


نصاص جلدته مائة 


٠ »‏ وقال القافى عياض : « لا يجوز أن 


سكتاب الذي بداوا و. 


.وا وتقله بعض المفسرين 


لم ينص الله تعالى على شىء من ذلك د فى حديث يح < وليس فى قصة د 
ف لله تعالى على شىء من ولا ورد فى حديث مسح « وليس فى قصة داود 


وأوريا خبر ثابت ولا ينان ».وق بن الرازى « حاصل 


اللقصة يرجع إلى لى الل 


لسعى فى قتل رجل مسل بغير حق و إلى الطمع رجه »وا لاها مكر عظيم 
فلا يليق بعاقل أن يظن بداود عليه السلام هذا . » أما 0 وثم على ما اعتقدوه:.من 
عصمة الانبياء عن المعاصى فقد أواو نصة إلى نحو آخر فةد قال المويد : « 

1 


زه أولياءه من هذه الفاحثة » وعصمهم من الميل إلى هذه الد 


النساء فهى خدود وقوابل لعلومه وحكه فهم أناث من قبول المادة العلمية لامن حي 
الآنوثية بالصور الجسمانية » وكان عدتهم آسعة وتسعين فأراد داود تكلة المائة » فظاهر على حد 
من الحدود المشار به إلى زوجة أوريا الذى هو صاحبه والزوجة له من حيث الاستفادة فى 


الدين لا هن حيث الجسمء قال أهل الظاهر أنها كانت تمكشف للاغتسال فرأى محاسن جسمها 


(1) سورة سن :الات للب عل ست ومع مسي الحازقاج ع عن ننم 
(م) تمي الحازن ج + سن 6.. 





بن الانبياء فى ديوا 1١‏ 


وشعرها :ومعنى ذلك آن هذا المد تكشف للبيان عن الظاهر والباطن فأعجب داود من حسن 
بيانه ونطقه واتتزعه من حت يد صاحبه المسمى أوريا وألمقه بمحدوده الذين ثم أزواجه 27 
مكل العدة . وأما الفاحشة فقد أذ الله أولياءه منها 9 . وعثل هذا التأويل قال جعفر بن 
«نصور فى كتابه ( أسرار النطقاء ) والقاضى النمان فى كتابه ( أساس التأويل 9 ) إلا أنه 
ذكر أن داودكان له تسعة وتسمون مأذونا يدعوق إليه أقامهم بعدد سماء الله » وكان أوديا 
ابن حنان بعض دماته وكان له مأذون واحد فات أحد المآذونين الذين أكامهم داود فأراد أن 
يهم تامه رجلا لثلا يتكسر من العدد الذى اختاره شىء » فسأل عمن يصلح لذلك فدل على 
مأذون أورياء ثم أجرى الحديث الذى اه عند الممويد وختم قوله أيضاً 
ديا وتأمله منها وهى عريائه تختسل وأنها 
أنبياءه ونزههم عن 
مثل هذا المقام الذى لو قام له وفعله أحد | لكان نقماً عليه ووصمة فى دينه » وإئما 
ذلك أنه نظر فى أعى الرجل وتصفح قرباته وباطن أتماله وأعجبه ما رأى من ذلك » 9" , 
أما قول المؤيد فى ديوانه فى مدح الاإمام 


ملك وأوتى داود فصل الحطاب 


0 


ملك عظم حتى أخذت الحوت خاتمه من يده فافتقر مدة طويلة إلى أن رد الله عليه خاتمه 


ثم أجرى مقابلة بين سليان وعلى فقال : « فعلى سلمان الدور وصاحب الملك الذى لا ينبغى 


لاحد من بعده من أهل دور الستر الملق على كرسيه جسداً » فكرسيه عامه التأويل المعنوى 


)١(‏ الزوجة عند ا خاصة س لفسا تأويل ياطنى غير الممنى للألوف الظاهر 


ن عنه فكنا أن النطفة المحيحة التق ليس بها مرض 

صوزة. جسية متيأة اقول خرائد دار لاني 

فتكذلك إذا وفعت لة الملم الصحيحة مخلصة من | بتداع الهوى غلمت إلى تفس زكية لا تفاق فها ا نمقدت 
صورة ملكية مهيأة لقبول فوائد الدار الى ج دس 168 ). 


(4) أساس التأويل س 184+ 
زه) القصيدة 11م 
(5) كنز انواد على هامش الجالى ج ١س ١84‏ 





0 ديوان الؤيد 


والجسد الملق عليه الظاهر الذى أقام يه الآول ( أى أبو بكر ) وهو حوته الذى أ أخذ خاعه 
أى خلافته وملكه حتى ردت عليه » . أما جه 

سأل الله أن يعطيه ملكا لا يذبى 'حد هر 

عامه منطق الطير وآ تاه م نكل » شىء فأ 

فتوقف عن ولابته فسلب الله ملكه وابتلاه بالجمد 


حتى آمن بعلى وأقر بولابته فرد الله عليه 


دت الوَهتَّاب 27 » فأهلك الله عز وجل عدوه ذلك ووهب له الملك 


الاإمامة التى لا ينبئى لاحد غيره فى حيائه © 


وال الغزالى فى كتابه الرد على الباطنية "© إن الباطنية قالوا إن الجن الذين ماسكهم سلمان بن 

داود با بة ذلك الزمان . وحدثنا جعفر مرة أخرى أن داود أمن بالمكم بين الناس كم 

واتجب بماصار إليه فعرضت عليه ولابة على فتوقف فابتلاه الله با خطر بقلبه حتى أقر بولاية 

على ورجع إلى طاعته وختم هذا القول بأثر عن على « فا من نى إلا وعرضت عليه ولابتى فن 

سارع إلى الااجابة لى الولاية كان من المرسلين ومن أبطأ عن الاجابة بولايتى والاقرار لى كان 

غير مرسل إلا أن ولابتى ولاية الله وهو قوله تعالى: « 'هتالك الو لالبة” .شر الحّق؟ 0م 
. 5 


شقج وص عهرء 
درم 





أولوا هذه الآبة 
ام الذى كان فيه يعقوب إماما 
ى إلى الملاك ء فأ 


ول يظهر يوسف نسبه» و أقام مع 


القوم الذين أنوا به وسأهم عنه فاتكروه » قاعطات درام فأطلدوه عليه وأحضروه إليه 


وفاتحه فأعجبه ماعنده فضمه إلى حجته الذى أهله لموشعه وهى ميأته التى ذكرها الله تعالى 
« وال التّذى انشستراه” رمن" _منصر” لاامرا ىندرا عن (ن بتكنا 
أو هذه ولن1" » لنا أن ننتفم به أى بعاده ء أو تتخذه ولدا أى لعرفه إلى 


ما نحن عليه فيكون ولدا فى الدين وذلك لما رآه من بيانه وحن توجهه » وذلك هو المسن 


الذى كان بوسف عليه السلام بوصف به ء» فضمه <حة 1. إليه وحازه إلى تفسه وجعل 


يفائحه ويعجب عا عنده ويعظمه ويكرمه وعز جانبه به وتوى أمره » ولما بلغ أشده يقول 


لما انتهى إلى حدود التأبيد آتيناه حك وعلما يعنى اتصال 
2 نفلسه » أى أراد منه الذى هو عنده » و 


عل الحقيقة لما رآه يرمن به » ولم يكن بوسف قبل ذلك يفاتح إلا 


قبل الظاهر الذى ريده العلم المقيق الباطن فلما 
الذى هو عنده إليه ونزعت تفسه تحوه وأكدله 
ولا يطلع ذلك أحدا غيره وذلك قوله تعالى ت الاب والَت" هيت" 
لك » أى أقبل على ما أدعوا الله إأنه ربى أحلسن مقا » با 


من بتأبيده <] ح ندا نعمت ربه» يعنى حسةالمماك وثم بها أى 
م به أن يفاحه بالعلم الحقيتى » وثم يذلاك له لولا ان رأى برهان ربه أى تاييده أن ضع 


المكة فى غير موضعها وعلى غير نظامها وحدودها وترتيبها . وأما ما نسبه أهل الظاهر إليه 


من أن امسرأة الملك فى الظاهر راودته وت به وثم با وحل اطمان وقعد منها مقعد اظأتان 
فقد عصم الله أولياءه من هذا إنه هو الزما الت أويل القافى النعمان 


ولا أدرى رأى الميد فى ذلك فإنى لم أعثر عل تأويل نصة فى كتبه ااتى بين يدى 





ان التكعى فاعاويل قو تعال « وقد هبحت" ربو وكىة 
البرهان الذى رآه هو اقبال الحجة إليه 
ا أراد أن يذعها لول 


ن ذبحها فى غير وجوبه 
الظاهر وأقرب إلى المعنى الباطن 


بيان بوسف وهو 


بب لاوزير ما سكل من العلم وكشفه له حتى رخذ 
2 ولد 5 5-0 إلا ا يعاهد لنفسه أو يماهد له حجته أو دعاته » ولم يكن 


قت فى أخذ العهد فأمسك لهذا البر برهان 2 وجاء فى عيوذ إن المغارق 


مف إ يكن يخعلى* ويأثم بل كان معصوما ول 


ب" جا ولا أن ذآى 


(؟) عيون للعارف س 
(؟) سورة الآحزاب 





ى ديوان المؤيد ل 


فى هذه الآية وسبب نزوطا من وقوع حبة زينب بنت جحص ف قلب الننبى عند ما رآها 


وإرادته طلاق زيد طا مما لا يليق بان يرى به || 


3 


وكنت أود أ 


نهم شيئ عن ذلك إلاما أورده اليد فى دبوانه 


ع البى الكريم . 


اء من قصص الأانبياء التى عرض لطا المؤيد فى شعره ولكنى أستطيع 


أن أقول إن اليد وغيره من عاماء المذهب | 


عليه وهو خاتم الأاتبياء والمر 


قد اجتمت فى شريعة عد 29 و 


الاتسان من' 'سلالّة من ين 


نما التُطعّة عالقة فَحَدٌ 


5 01 
النى من النظرما بى عنه 


أن أعرف تأويل الفاطمبين هذه الآية إلا أنى لم أجد فى أى كتاب من 


7 مرت . تيكه بالفسرين ودناعة 


الفاطمى اعتقدوا أن النى ممدا صاوات الله 


ات السابقة له» وأن جيم شسرائم الآنبياء 


قوله تمالى « ودَّقَدْ خا 
“فى قرار مكبين . ” 


ْنا الْمدقّة 'مطاخة فَخَلَنْنَا الأْملضمّة 


عاماً فَكسونا الْمِظام كما ثم أنعاناه خذقاً آخَرَ فَمَبَارَك انا تحر 


اللخالقين> 29 » هذاكال الانسان 


الحلقة الطبيشية فأما اها 


ن جهة الخلقة 


الدينية النفسانية السلالة مثلها مثل آدم والنطفة مثل نوح والعلقة مثلها مثل إبراهيم 


والمضغة مثاها مثل مومى والعظام مثلها 


الحلقة وتام الصورة . كما 


شكلا آخر غير ما هو طا 
ماهى عليه فن ذلك سعمى خا 


ب الك أمنايا مشل جنا عدر 0 


الذى ثؤل به آدم وما فضل به النبيون فى خاتم الانبياء 


واحتدوا فى ذلك بقول ال 


(1) واجع ما كتبه الطببى ج ١‏ ص 1 


النا قول الثفاء. 


لنى : أنا دعوة ألى إبراهيم 


ين إن مهدا آدم دوره ونوح دوره إلى آخره 


.0 لح 
وليس النى عد وختبه 


4 ف تاريخ ( طبعة بريل ) 





0 


ل 


جميع الانبياء : 


أولاية الائمة من ذرية مد لآن نورهم خلق قبل خلق ١‏ 


هاىء الاندلسى شيئاً من هذا المع كقوله : 


عفواء وناء ليونس 


وقوله : 


0 آدم ل شخصية واحد 
النى إلى على وووثته من بمده ٠‏ 


1 فى آدم بأريسة عفر 
ل ينقله من صلب إلى صلب حق قر صلب 
ل ل ل ل ا 
(4) بار الأ#وارج ودس قر رم. اله) سورة الأعراف : 19/9 
(1) تبيين للعائى مس +0 .سب (0) تين للعائى سن 05 





الباب الثالث 


نظرة فى شعر ا ميد 





الفصل الاول 


نظم اميد 


كان المؤيد رحلا صاحب فنك كان عاما من أعلام المذهب الفاطمى » ولكئنا نستطيع 
أن تقول إن فن المؤيد نتيجة لاعتناقه مذهب الفاطميين كا كان نقيجة لاحياة التى كان 
يحياها والبيئة التى كان يعيش فيها . 

كانت صفته المذهبية تضطاره إلى أن .يط بكل ثى" حوله » وأن يل «الآراء الفلسمية 
والمذاهم الدينية التىكانت تملا" الاقطار الاإسلامية فى عصره » فاضطرته إلى أن بأخذ بحظ 
وافر من الحياة المقلية الختلفة » وكان المويد مضطرا أيضآ إلى أن برد على مخالنى مذهبه 


علورا بالسكتابة وطورا بالجادلة والمناظرة الشفوية » فكان ذلك من الأسبان التى أدت إلى أن 


يكون المؤيد حريساً أشد الحرص فى أساويه ولفظله وأن يكور ناقدا م.دققاء ينظر وعد لفار 


ال خصومه محليلا دقيقاً حتى 


والخصائص» وهذه كلها كانت تتواق 


أثرت فى فنه فتهت به أتجاها خادا لا تكاد تمده عند شاعر آخّر 
مرى 4 فأبو العلاء وااثويد هها الشاعران 


أن يمنا فى شعرها اختلاف عقائد الناس فى 





ئق السكائنات العلوبة 


آضف إل ذلك كله أن المؤيد كاذ ة أذبية وماج قنى توصل برما إلى 
فنه أ<يانا من فن العاماء الخالصين إن صح أن يكون للعاماء فن 

لا نتكر أن عل المؤيدكان قوى الآئر فى نفسه . وقد يكون عامه وقوة عقله من أسباب 
امع شعره فى كثير ن الآحيان » اذ أصبح عامه واضحاً جليا ينما اختنى فنه أو كاد يختنى 
لآن المويد كان يتجه أحيانا إلى اتجاه علمى يختلف عن اه الفنى الذى يقصد إليه 

بعراء ورجال الفتون » أى أن خيال المؤبدكان يضعف أمام عامه وعقله . و إذا قرأنا دوان 
ا أكثر قصائدء قد عنى عناءة تامة ببث عقائد مذهيه والدعوة إليها 
فى أسلوب العلماء » قطغى ذلك على مال بعض قصائده بل ل أغالى إذا قلت إن عامه فى هذه 


القصائد قد أفسد عليه الشعر حتى لم يدق له من مات الشعر سوى الوزن والقافية » ولذلك 


ع نت فى كالب لحترا الى إل لل + قعل هته الصورة 


مثله فى ذلك 1 8 العلاة 2 7 0 رو اه » ىاف 0 ليس بماعر إعا 
هو ناظظم 

تقيده با لا يلوم وما جل ألفاظه , من 

اللزوميات من دائرة الشعر الخالص ويجعله أقرب إلى النلم منه إلى الشعر . والناظم فى 
أسلويه اعر فى أسلوبه » إذ تغلب فلم التزعة العامية فيعمد إلى اأعانىي 
يمختارها ويحاول أن بوفق فى تقريب معانيه وأفكاره إلى عامة الناس بخلاف الشاعر الذى 


سق أن الصور نقسه 5 بيئته فتملى عواطفه عليه الشعر ويصدر قوله عن وحى إطامه 
وخياله . فالناظم خاضع لمقله وعامه لا ينطق بشى' إلا بعد جهد ينفقه فى التفكير حتى يلاثم 
بين المعاد ل النشاان برها وين لقاب العم الشعرى الذى يصوغ فيه علومه . أما الشاعر 
فله ملكته الفئية وشعوره المرهف فهو خاضع لالهامه وعواطفه لا يجهد تفسه فى اختيار 





نم الؤيد 5 
التاق أو النفظ انما ينطلق لسانه يما مجيش به تفسه من غير تسنع أو تعمدكالذى يضطر 
إلمهما النا - 
7 06 وقد صدق أبو هلال فى قوله 
بعلم غزير يظهر أثر علمه فى شعره » فإذا اخذ الشعر وسيلة لاظهار عامه فسد 
انفسه على طبيعتيا وأخضع عامه له فهو يخرج لنا شعرا قويا جيلا» فمقلية 


لمم تختلف . عام لحلاف عن عقلية الشاعر » وفى تار الشعر ال ما عثل ذلك كله 


بعض الاراء. الفلسفيه والعامية 
شعرها فلا نكاد أشعر أثنا تقرأ رأيا 
هما استطاعا أن يمخضما العلم للفن 
مر ولسكنهما استفادا ما أخذاء من ثقافة ذإذا 
لى المتوق سنة ١٠1اهم‏ 
بر ولم يقصدا إلى أن ينشدا 
أشعاره فى لون من ألوان الثقافة لعرضه وتوضيحه بل كانا يتندران ببعض الآراء ويباجان 
عض المتكلمين . 
وف القرنين الثالث والرابع جد الشعر العربى قد تطور تطورا آخر برق الثقافة واتساع 
مداها ومساه#ة الشعراء فيها 5 العاماء وأصماب ١‏ الفاسفة فلا تكاد جد شاعراً م 
بك فى المركة العامية و 5 
افقة وعرجود مل بنع الفعرى » وآلف 


العامية الختلفة » وتبم العاماء 
لذ اذى باه أنذ بن ميد اميد اللاحق وأ كثروا من للم عاو 
وقوى هذا كله فى القرن الحامس الذىكادت تستقر فيه العلوم الاسلامية ووشعت الكتب 


() ضع 





فى كل لون من ألوان الثقافة ازداد حظ الشعراء من هذه العلوم حتى مخيل 
إلينا أن الشعراء ثم العلماء والعلماء ثم الشعراء» قلىء الشعر بالعلوم ونفر العلماء باتشاد الشعر 
كقول المؤيد : 
وهاك قيضا افيه عل وحكة وفيه شياء ازعد. الى تأملثاً 


ولا مهد بين عاماء هذا القرن من يردد قول الشافعى 


واولا المر بالماساء يؤوى " ' لتكدت اليوم أشعر من لبيد 
المتنى وأبو العلاء استطاعا با ١‏ ككتسباه من علم أن يأتيا فى شعرها بحم وأمثال وسموى 


أبى نصر المبزأرزى أو شاغر كابن لنكك التصرى 
اللذين لم ياخذا من الثقافة إلا عقدار سير فكان شعرها قريباً من ١‏ 


الشعب وملىء شعرها بالمعاتى الشعسية أيضاً خلاف شمر المتنى والمعرى الذى اشطر الناس إلى 
أن يتتكاقوا ألواءا من الجهد لموسول إلى فهمه و 


ل ما لاطاقه له به وأخضع القصيد 


ولا لقافية ووزن الشمر 
التى ماذ المؤيد ما انظمه 





نم الؤيد 
من الانفاظ أسهلها وأرقها وقماً على الآذن» وكذلك كأنث ألفاظ المؤيد لينة سهلة و 
بجانب ذلك كان الدداضة لمذهبه وكان يحب أن ينشر دعوته بين الناى وأن يعم 
من أعس مذهبهكل شىء وف الوقت تفسهكان يكره أن يعرف الناس من أمى مذهبه 
0 ولذاك احتاط المؤيدى نظمه فلم يظهر العقائدكلها فى هذا النظم ء واتخذ التقية 
مذهبا له يصون يها أسرار المذهب » فاصطنع المصطاحات التفاطمية التى لا ينفهمها كل الناسر 


ودار حول المعانى حتى لا توضح» وأشار إلى الآراء اتى يجب أن نظل سرا مكتوماً دون أن 


بين حقيقتها » وأسلوبه ى ذلك قد انصرف بعض الشىء إلى مذهب بعض الفلاسفة فهو يعرض 


المسألة أو الموضوع ثم يحاول ويجادل فيه » ويشكك فى آراء المذاهب الختلفة وبتكاف فى 


ذلك المصطلحات الخاصمة بالفاطميين أو بال وال متكلميز ولكثرة مناظراته مع غيره 
أثر فى نظلمه إذ اضطر إلى أن يتخذ أساوب أهل المناظرة والجدل داك الاسلوب الذى بتك 
فى آراء الخصوم ويدافع عن رأيه . 

وهنا ثقف وقفة قصيرة لترى الفرق بين المؤيد الذى نظلم عقائد الفاطمبين وبين شاعرين 
آخرين مدحا أثمة الفاطميين بالمصطلحات الفاطم فران ها ابن هانىء الاندلسى 
والآمير تميم بن الممز لدين الله الفاطمى ِ يد و بن هالىء وتميم / 0 
واحدة هى تأثرم جيمس اطمية وظهر هذا الاثر واضماً جلياً فى ش. 
ابن هالىء فقد شهد أوائل اطمية فى المغرب + قصل برادم خلفاء 
- فى عهد القلهور بعد أن عرف أموبو الاندلس شيعه فاضطر ابن هالىء إلى الفرار من 
الاندلس وإلى ١‏ أن بلحق بالا.مام الفاطمى بالمغر رب ومدح الاإمام وصار شاعره؛ وهو على هذا 
الوجه يشبه المؤيد الذى نقم منه العباسيون فى المششرق لتشيعه فاضطر إلى الفرار منهم إلى 
الاإمام الفاطمى بعصر + فك الشاعريئ اضطهد فى بلده والتحا إلى الامام محتمياً به مادعا 
ياه ولكن ابن هانىء لم يكن ذاعياً أو معاماً من معامى مذهبه » فقد غلبت عليه صنعة 


الشعر واتشاده فسكان كغيره من الشعراء المتكسبين الذبن يصنمون الشعر ويجهدون أنفسوم 


والآمراء وكيبار رحال الدولة ليأخذوا 
منحهم وعطاياثم ٠‏ ذبن هاتىء مدح الامام المعزكا مدح القواد والأمراء متكسياً بشعره 


مخلاف الموبد الذى لم يمدح إلا الامام فقط ولم يتتكسب بشعره نل دفعه ملذهبه الدينى إلى 


أن بمدح الابما م دون غيره» وابن هانىء كان كغيره من الشعراء أ كثر مدحه للا,مام كان 
لود والكرع والفجاعة وكو البأس إلى غير ذلك من الضفات التى عرفت دين الشعرا 





فى الغيث شبه من نداك كأتما مسحت على الانواء منك يمين 
أما النى فهو الذى أوليتتا فكأن جودك بالملود رهين 


ان ابنهانىء مملوء عثل تلك المعانى التى كان الشعراء يكثرون من ترديدها لاستدرار 

العطاء والنوال . أما امود فلم يذ كر مثل هذه المعاتى إلا قليلا جداً لأنه لم يكن يطمع فى 

عطاء أو نوال » ويخيل إلى أن الممز لم يرد يكثرة عطائه لابن هانىء ولم يغدق عليه هذه 

الاموال الثى حدثنا عنها المثررخون إلا ى يشيد ابن هانىء يعلك المعز وأن يتخذ الممز من 
الشاعر لساناً يدافع به عن ملكه ومذهبه . 

ويجاب هذه الصفات العامة ان صح هذا التعبير ‏ التى مدح ابن هاتىء بها المعز هده قد 


مدحه أيضاً ببعضالصفات الدينية الى خلعها الفاطميو زع لأكتهم فقدسعى المعرد وص الأوصياء» 


وصى الأوصياء ودونه بر القنا المرهفات البواتك 


لم يلقب إمامه بالوصى محتفظا بالوصاية 


ن أبنائه الذين كانوا أثمة فقط » ولهذا قال المثويد للامام إنه 


وابن الوصى المرتفى ويه وحامه يوم 


فكأن ابن هانى" ذهب به مذهبه 


رآه قال ذا الصمد 


لنفظ الوتر إلا للقافية واو لم تكن القافية لآتى بلفظ القرآن 
٠‏ الأحد الصمد » وكذلك وصفه للإمام بصفات الله تعالى التى وصف بها نفسه فى القرآن 
السكريم كقوله : 


ما شئت لا ما شاءت الآقدار فاح 





نظ الؤيد 35 
قد يكون لابن هانى" بعض الأعذار فى أنه مدح الاإمام عثل هذه الصفات » فقد ذكرنا 
كيف نف الفاطميون هذه الصفات عن الله تعالى وقالوا إنها صقات المبدع الاول الذى هو 
عمثول الارمام ولهذا مدح ابن هانئى' إمامه بصنغات المبدع الول الباطنية » وكذاك فمل المؤيد 
أيضا فى شعره » ولكن المؤيد كان حريصا على أن لا يذهب الاس فى تكفيره ما ذهبوا 
فى ابن هانى" يا كان حريصا على ألا يتهم الناس مذهيه إذا سعموا مثل هذا القول قبل أن 
يدركوا تأويله » ولذلك لم يأت المؤيد فى ديوانه بوصف الابمام باسم من أسماء الهم فمل 
ابن هانق" بل كان يصف إمامه بمنغات العقل الاول 


إلا الفاطميون وإذا 


ابن هائى' » فن هذه الناحية لهرت حكة ١‏ 03 أده من مدح 


إمامه وبين البمد عن إثارة الظنون والشببات حوله وحول مذهبه كتلك التى أثارها 


ابن هالى' ء فثلا أراد ابن هانى" أن يذكر أن الا.مام خلق من نور الله فتورط فى ذلك وةال. 
ها كنه هذا النور تور حبيئه ولكن نور اله فيه مشارك 


تورط فى هذا المدح لأنه أشرك الاإمام هلله إذجمل الاإمام يشارك الله فى ذلك النور 
حتى إذا كان ابن ها" أراد أن الاإمام له حظ ونصيب من نور الله فهو لم .وفق فى ذلك 
لانه أنى بلنفظ «د مشارك » مما يجمل المعنى با. أما الم بد فاراد أن عدح إمامه بنقس 
المعنى الذى قصد إليه ابن هائى' فقال صراحة 1 


مر:1 ثور ربى خلقوا طابر اب الخحلق 


فوفق فى ذلك أ كثر من ابن هال" . كذلك نستطيع أن نةول عن كل المعانى الفاطمية 

ذ كرها ابن هاتى' فى دبوانه » فقد ذكر ابن هاتى" كثيرا من عقائد الفاطميين كالتأ وبل 
وأصمابه ووجوب ستره » وضرورة وجود الاإمام فى كل عصرء وأن الدنيا خلقت للا,مام 
كا خلق الجسم للنفس ء وأنه معصوم إلى غير ذلك من الصقات السكثيرة التى مجدها متفرقة 
فى شعره » ومع ذلك كان ابن هانى" يمختلف عن المؤيد فى نظمه للعقائد فابن هالى" ما قات 
كان شاعرا قبل كل شى'" ولم يبسط العقائد كم بسطها المؤيد » ول مجادل المذاهب الآاخرى 
بحجة المنطق كا جاد لها المويد» ول يستطم ابن هانى؟ أن يتلل فى أسسرار الدعوة ويطلع عليها 
وعلى دتائقها كما اطلع المؤيد » لآن ابن هانى* كان كل ممه أن يضمن شعره بعض المصطلحات 
الفاطمية حتى تعلو مرتبته ومكانته عند المعزء والمؤيد كان معاما قب لكل شى؟ قصد نظم 





يل 


العقائد 00 بمخلاف ابن هاتى؟' الذى ذكر هذه العقائد فى شعره لينتفع باموال 


ن حمدون لذى وصفه 0 
ها المصطلحات والدلوم الباطنية 


ومع ذلك «المؤيد كان بصطا 

بن هانى" الذى كان يتعمد الا 

مع ما ما كان عليه شمر القرن الراإم 

بوك تعلم 
أ لإؤمام من أعتهم » بل كانت الا,مامة ستئول ! 
0 الآمير كيم بالحلافة 

يتفرغ إليه الاسراء الزاهدون ف الملك فمكف'عل اللهو والمجون و 

ف فر من الحديث عن اللهو و اب والقصف » وأولع بوصف الطبيعة 
إإلاما يسيرا عند ما كان يممدح 
بد ولم يذكر المعالى الباطنية 
ن الامير الشاعر لم يكن على علم 


الات الفاطمية ل 0 د أتى منها يما بعجز عنه غ 


اشر وهب وكين أن يكون كير م 


وبجماا » أما المعاتى الماطئية وال 


0 تقلنه ياك من اتدل اذى والوعى وال لبقو 


ويابن نى الحدى 


أن يتحلى بها الامام .' 





والمروتين ويابن الحطيم ويابن الصفا 
الذى 2 يقصر عنه علا مر علا 


كا كثر من القول بأن طاعة الاإمام واجبةء وأن الاإمام حجة الله فى عباده » ومع ذلك 


فتميم لم يجعل الععائك أعلا ق مده ٠‏ ولح يرتق بالمعانى الفاطمية إلى دقائقها وأسرارها كا فعل 
المؤيد » فن السهل اليسير أن يدح كل علوى بالقصائد التى أنشدها غيم فى أخية لعزن »اب بيننا 
لا نستطيع أن مدح بقصائد ابن هاتى" والمتؤيد إلا أحد أثمة الفاطميا 

شعره ملوج القدماء الذي نكانوا يسدأون قصائدم بالغزل وار 

إلتى اعتادها الشعراء » وكان نطيل فى هذه المقدمات تطويلا ببعده عن غرضه من القصيدة حتى 
أخذ عليه المزيد ذلاككا آخدّ عليه مدحه للعزيز بالمسن واجمال : ققد مدح الآمير هيم أخام 


بقصيدة ثوئية مطلعها 
اسرب مهأ عن" 


(1) قصيدة الآمي 
دمية القصر س 54 





بانها جواب قصيد. 

الآمير تيم التى بدأها بالغزل وبالحديث عن ار كعادته حتى بلغ حديئه عن ذلك نحو نصف 

بدأ المؤي قصيدته بمدح الا,مام مباشرة » وأ كثر المعاتى التى ذكرها تيم فى 

قصيدته أخذها المؤيد ودار حوطا» وردد فى عدة أبيات المعنى الذى ذ كر تيم فى بيت 
واحد من ذلك قول كيم : 


كلد رَاحشِك نذى. أو'ودى لانك هناس نار وجننة 


إمام هو النار للكاشحين كأ أنه لموالين جه 


ثم جد المؤيد بمد أن قال ذلك المعنى تركه إلى غيره ثم عاد إليه مرة أخرى فذكر فى 
بيتين حال معادى الا,مام وما سيلقونه فى التار كا نه قاص يمظ الناس و يخيفهم يذلك العذات 
إن لم يتبعوا الإمام . 


ومعنى آخر أخذه المؤيد فى هذه القصيدة من تميم وأخذه تميم من أبى نواس قوله : 


تهابك النلف الت لم مخلق 


هل مدت قط أمواله 


ل "أبصرت قط أزماحه 





ل الآجنة ى بطون الآمبات هى 


وأمضيت عزمك حتى أخفت ابه ى بطون النساء الاجنه 


أما المؤبد فقد أشفق على النطف أو الآجنة من بطش الا,مام وعزمة » وعز عليه أن بقول 
إن النطف أو الاجنة تخاف بل لم يعجبه أن الا نشى شيعا » ولذاكان رونا بالأجنة خور 
الممنى فقال | 1 


وهكذا أجابٍ فى قصيدته على قصيدة الآمير تيم فدار حول ممانها حينا» 


00 





شه المؤيد 


مانب هذه الصنعة التى تظهر فو ؤيد وهذا المهد الذى كاف تفسه مشقة فى لثم 
عقائد الفاطميين ورده على المذاهب التلفة » تجد ايد أحياناً قد أرسل نفسه على طابيعتها 


خدثتنا عواطفه لا عقله وخا بتنا شعوره وإحساسه لاعله »فاق 36 ف لطم أن 


نسمبها شعر الانها صادر الشاعر وإلهامه » ونيم 


نفسه ومشاعرنا تشارك الشاعر فى تائره قر لهك رى 
الت يتحدث الشاعر فيها 


لقيه فى النظم . فنحن نلمس ف ديوان المثويد لونين من || 
فن الشعر اهالص الممزوج بالزينة البديمية . وإذ 

3 أراد أن يودع عامه ومذهيه ف 

الفنية » وشخضية الشاعر الذى أراد أن بودع عواطفه وإحساسه وشموره فى شعره ١‏ قديواق 

المؤيد الذى ننشره الآن ءز تاج در اسمية والدينية وعقله الفلسنى ‏ ثم إنتاج 

خياله الشعرى » ومن ام التوفيق العلم » ولذا تكلف المويد 
وفيق بن ا فأتتج عقله هذا النظم » وأتتج خياله هذه الأشعار التى جعلها 

فى كثير من القصائد مقدمة لارنتاجه 

أول ما نامس من شعر المؤيد هو أن المي 
إلينا أنه لم يفتكر إلا تقسه وأنه كان منصرقاً 0 ى* حوله وكل شى" أحاط به فلم بأبه 
بالطبيعة فلم يصف البادية التى قطمها أثناء راره من شيراز وسقره إلى مصر أو فى سفر. 


من مسر إلى العراق كعادة الشعراء الذين وصقوا رحلاتهم » فأبو نواس والمتا ونا رحيلهما 


إللمصر» ولك ن المؤيد وصف نفسه قط أ ثناء الرحيل ارا مام 





بر القارى" أنه أمام رجل 
على الشاعر ويتألم لما حل به» والمويد لا يحدثنا عر 
مون بل إن هاطفته صبةت شبعره لطبت 


إلى درجة أبعدته عن ١‏ 


افترس الأاسود به 7 ترامى. الشاء 
به خياله فوصف تفسه فى الشطر الآ جاءة والإقدام حتى 


بد الأسود بن اختار 
ار الثالى غلا فى ودف بثوسه 


ن أشعف الحبيوانات الآليفة [ستطيع لسهولة 


والليف إن طاف انزوى ألا 


المضطربة التى تمخاف من كل شىء وتضطرب لكل شى" 
فاب حوم الطير حوله اتتفض فا وامتلاً رعباً » وإن ألم به طيف أو مى به خيال 


فزع وجزع وهذا لاشك غلو م, صف عاله وما هو في من برس و 


ديد ما فعل به الدهر 


كان المؤيد منغصاً فى حياته يا حدثنا بذاك فى شعره» وأ كثر من ثر, 
وطبيعى أن عقله وتعمقه فى دراسة المذاهب الختلما السبب الذى من أجله كان منغصاً 
بعد الموت بل كان 

» وإلى أن تفسه خالدة غير تانية مد الموت 

وأن جسده البالى هو الذى لمر لنا فى شعر المؤيد هذه الأسئلة ألتى كان أبو العلاء 
المعرى يسائل تفسه عنها من التفسكير فيها والحديث عنهاء ولم يكن لعقله أو لفسلفته 





أثركبير فى شَكلواه التى بثها شعره » وى حزنه ال ام حياته » نما الذى كان «نخص 
على المؤيد حياتة هو الوسط الذى عاش فيه » والبيئة التى أحاطت به » بل ظروف حياته نفسها 
التى سببت 1 لامه » وكانت هذه الآلام مصدرا لشعرالمؤيد الرقيق » فقيام أهل السنة ضده 
وسعبهم إلى الاريقاع به والني 00 تصير له 
أو مدافع عنه فى بلاده » حتى اضعار إلى القرار يب للمؤ بد آ لاما شدن 

م ل إن هن بسار وزو حار مدر ارد هنه را لإرلي لا ولك 
فى قيود »كان يخيل إليه أنه يستطيع أن يفعل ما يريد ولكنه لم يستطع أن يفعل شيقاً ولاأن 
ببتحرك خطوة » وتتكر له أهل شيعته وجملوا على حرمانه مما هو أهل له وما كانت تصبو إليه 
نفسه عكل ذلك كان له أث ركبير فى نفس المويد وكل ذلك 5 إلى المؤيد أن ينعد هذه 
الأشعار التى نراها فى ديوائه . ويخيل إلى أن اليد بع التأثر والاتقمال ولكنهكان 
يضطر أحيانا إلى :أن يضبط 32 ان يصطنع الوق الوقت الذىكان يتكاثر <وله 
الأعداءكا فمل فى مناظرته مع العلوى أمام أىكاليجار وكا فعل فى محاوراته مع رؤساء العرب 
فى متواعرة لنساسوى » وكاق سرع ا إذالخلا إل فنه أو وجد نفسه مع قوم 
اعتقد أنهم أقل منه ولكنهم 

الوزراء المصربين »كل ذلك 

سخط على المياة وطلب ا فذك 1 


دان بها مذهبه واعتقدها كل أبثاء شيعته الذين كانو 0 


فى الحياة رهينة حيس الجسم البالى الترالى بين تنتقل بعد الموت إلى عالمها الروحانى بين 
الأرواح فى عالم الددس فتصبح مكؤثرة فى الاجرام بعد أنكانت متأثرة بالاجرام وهذا نرى 
المؤيد قد قال مثلا : 
ريحاتى الموت وباب 

أما الناحية الثانية فهى أندكان 
عليه المصائب الختلفة » فكان 
العالم العلوى ويسترع هو من 1 لاءه التىكان يشعر يها ويقامى أهواطا . 

على أنه يخبل إلى أن هذه المصائب التى منى بها المؤريد والتى كانت مصدرآ لفن الم 
الشعرى إنما توالت عل على المؤيد من المؤيد نفسه ء ذلك أن المؤيد شتى زمتا طويلا بعلة الطمع 





0 


والطموح إلى مرتبة الدعوة التىكانت تفر منه كلا اقترب منها ٠‏ وقد تكون علة طمعه هذه 
نتيجة لتعاليه على معاصريه وغروره بنفه ومنه عل الا,مام وعلى المذهب الفاطمى بمخدماته 
فى سبيل نشر الدعوة » فقد كان يعتقد أنه أجدر معاصريه ججيعاً عنصب داعى الدعاة » وأنه 
أعلاثم كعباً فى خدمة إمامه ومذهبه » وذهب به غروره بنفسه إلى التكبر على الوزراء والقضاة 
والدماة » وكان هؤؤلاء جيعاً يعرقون أن المؤيد أحقهم ججيما بمنصب الدعوة ويعترفون 
فما بينهم وبين أتفسهم أنه جاهد فى سبيل المذهب أصدق الجهاد » لذلك كله كانوا يخشون 
باسه ويخافون على مراكزثم منه فكانوا يدارونه حيناً ويظهرون الموجدة عليه حيئاً 
آخر » يقربونه طوراً ويضطهدونه طوراً آخرء وكان المؤيد فى هذه الآطوار يظهر العجب 
بنفسه ويتحدث عن علمه وجهاده حديث رجل مترور مفتون بنفسه ء فكان ذلك 
الغرور من أشد أسباب شقائه ولو ترك المؤيد غروره وكبرياءه لاستراح من العناء الذى 
قاساه ومن البكاء الذى اشتنى به ولاراح منكان حوله من ذوى السلطان ولعاش منعا 
فى بلاده » ويظهر فى شعره وفى سيرته أيضاً ذلك الغرور حتى ذهب به ذلك إلى أنه كان 
يفاخر بنفسه وهو يشكو ويبكى » ويعدد مناقب تفسه وعن على الا,مام فى الوقت الذى 
يظهر فيه استكانة وصعتا . 
ومن الغريب أن ]لام المويد لم تذهب به إلى أن ينقد الناس فى أحواطم وطبائمهم ؛ فلم 
بحدثنا عن الناس كا حدثنا أبو العلاء فى ازومياته » وكل الذى ذ كره المؤيد فى نقد ااناس كان 
عن عقائدهم ومذاهيهم الدينية ونقد هذ اند والمذاهب . أما أحوال الباس الاجتماعية 
بم فلم يعرض لطا المؤيد »ك ذلك لم يبج المؤيد شخصاً بعينه إلا خلفاء أهل 
السئة وابن المسامة وعام لانوم أعداء أتمته . أما عداوته لابن المسامة فهى قاسية باقية لم 
ستطع المويد أن ينتزعها من قلبه طول حياته بلى جزموت ابن المسامة عن محوها » فقد تشنى 
المؤيد منه وأحدث عن صلب ابن المامة على المارى وقتله على#العتورة التى صورتما لنا 
كتب التاريخ » وحديث المويد عن ذلك حديث رجل مسرور فرح لموت خصمه عل 
الصورة ما يدل على أن عداوته لابن المسامة كانت عتيفة جداً » والمؤيد ذكر ابن المسامة فى 
شعره مراراً ملقباً دبابن دمنة » متخذاً هذا اللقب من صفة دمنة فى < كا بكليلة ودمنة »» 


ولعل قصة ابن المسامة مع الؤيد فى شيراز ثم اشطهاد ابن المسامة لاشيعة عامة حتى أمى بنبش 
قبر مومى الكاظ, على حو ما حدثنا به المئؤرخون وذ كره المؤيد فى شعرهء وسعى ابن المسامة 
لدى المعز بن باديس صاحب القيروان لترك الدعاء للمستنصر الفاطمى كانت هذه كلها سبب 
هذه العداوة الدفينة فى تفس المؤيد حتى امتزجت هذه العداوة بدمه » حتى خيل إليه أن يد 





فى فأرس » ونا 
2 


؛ وقد رأينا كيف اختلفت حياته ىكل طور من هذه ١‏ 


ين هذه الأطاوار باختلاق ماج الشامر: وتقلبة بين 


فور الكرامة مخشاه السلطان والعامة 

ه فى هذا الطور 

ضورة لمذء |4 اة ازغدة واشخصيته القوية فوصف نفسه بالقوة والاإقدام <تى بلغ به غلوه 

إلى أن قال إن الده ركان يخشى سطوته وجبروته قل يخضع لسلطان مسيطر » وأنه ناضل أعداءه 

بالسيف وناضلوم بالنثلم وبالنثر فانتصر عليهم » وتحمل المصائب يصدر رحب وقلب قوى ولم 

يجين أمام غلبة المغلبيز بن فدافع عر ان تفسه وعن عش 0 
حابي ة :فيه روج القوة .وا زم وفيه الفخر بعامه و ه ومخطبه فهو 


ع 


المنان الخطوب 


لعوب 


فهو فى هذه الابيات وما شاكلها فى ديوانه يصف شجاعته وإقدامه ويحدثنا عن نفسه 
القوية رابطة الجأش التى لا تأبه بالاحداث والخحطوب بل تضطر الخطوب إلى الابتعاد عنه 
خوظ من سطوته وجيروته » ويصور بلاغته فى الشءر 
التى لم يطرقها شاعر قبله » ونصف تفسه خطيباً مفوها يأسر لب السامعين 
أخرى وهو يصف تله بذا ككله 


جسمى مول للنوائب كلها لكن لى فى الإسم قلب غضتفر 
ما راعنى هن صائل صول ولا ضعقت قوى جلدى اباس مسيطر 





شعر الؤيد ما 


فتصور هذا الرجل الذى يتحدى النوائ كلها ء وأنه يتحمل المصائب كلها دون شعف 
أو تذمس » فهو قوى شجاع كالآسود وهو لذلك لم يبن أمام أحد ول يخضع لصاحب سلطان 
فهذه الابيات وأمثاها التى أنشدها ىق تصوز شخصية المؤيد القوية وتكثل حياة رجل 
ملم إلى تفوذه وقوته ٠‏ 5 

وف فارس جد ناحية أخرى فى فن المؤيد ذلك أنه كان مطمئناً إلى حياته ولم يصب بعد 
ا آله وأثار حزته وشجونه وكان يشثل أ كبر منصب من مناصب الدعوة قى الجن 
كان حجة فارس وكبير دءاتها فغلبته طبيعته كمل واضطره متنصبه الدينى الخطير إلى أن نتم 
تعاليم مذهبه فا كثر المنظومات التى محدثك افيها المؤيد عن عقائد الفاطميين إعا تاها وهو فى 
فارس » فاذا تصفحنا ديوان المؤبد جد أن القصيدة الآولى قيلت قب( 


وذة الظاهر سنة 


وعشرين وأربعمائة من الهجرة فقد ذكر المؤيد نفسه مقرو'ما بالاإمام الظاهر : 


وكان اليد فى ذلك الوقت فى فا 
القسائد الى ١‏ كثر فيبا من 
المويد بالحنة . وفى هذه القصائدكلها التى أتغدها قى فارس لم يشر المؤيد إلى بؤسه وشقائه 
تغنى دائماً بقوته ونفر داتما و 
ثم بعد ذلك كله يظهر أثر فارسية الؤيد فى ذكر اسمه فى آخركل قصيدة وهو ما يسمى 
فى الآدب الفارسى بالتخلص وهذا الفن وجد فى فارس منذ أول ظهور الشعر الفارسى و جده 


عند شعراء الفرس ف القرن الرابع المجرى وما إعده وأخذه المؤيد عنهم . ولا أ كاد أعرف 


شاعراً من شعراء العربية اتخذ هذا الفن صمح أن شعراء العربية ل 
يذكروا أسماءمم فى الشعر إلا فى العصور المتأخرة فيكون المويد أسبق شعراء المربية إلى نقل 
هذا الفن من الفارسية إلى العربية » ثم تراه أيضأً قد استعمل بعض ألفاظ فارسية كقوله 


إلى اعتصمت بمحبل آل مد فى الدين والدنيا بتاهنشاه 
فكلمة شاهنشاه ليست عربية » وأحيانا كان يستعمل بعض المعانى الفارسية التى لا أذ كر 
أنى وجدت مثيلا لا فى الشمر العرلى القديم كقوله : 


ظهر المدل فى محل مام وغدا فى ضرائع الانمام 





0-07 


.يقول الشاعر إن عدل الاإمام ثمل ججيع أوليائه واتشر وعم البلاد حتى أن البهائم قد 
امتلاات ضرائمها باللين من كثرة غذائها ووفرة الحصب ق البلاد » هذا المعنى لا أ كاد أجد 
له مثيلا فى الشعر العربى قبل المؤيد ولكنهكثير جداً فى الآدب الفارسى 20 

وإذن قفار سكان ها أثر فى تسكييف شعر المؤيد وتوجبه إلى ناحية خاضة هى هذه 
الناحية التى شرنا اليها ومع أن المويد فى شعره لم يحدثنا عن البيئة التىكان يعيش فبها فرتنا 
أستطيع بسهولة ويسر أن تتعرف على أشعاره التى أنشدها فى فارس . 

أما الطور الثالى وهو حياته بعد أن ترك فارس وقبل أن يصل مصر ققد ظهر فى شعره 
أنه اختلف أمام الاختلاف عن المويد الذى رأيناه فى فأرس » فهو فى هذَه المرحلة من حياته 


رجل خائف يترقب أن يأخذه أعداؤه منكل جاف متحير فى أمره لا يدرى إلى أى صوب 


يتجه » ذليل فى غربته ضعيف بوخدته » شاحب الاون من كثرة آلامه وشقائه » يبكى عاول 


النهار ويأرق بالليل يذكر حياته فى فأرس بين إخوانه وعشيرته فيندب سوء حظه ويشكو الدهر 
وتقلباته . وشعره فى هذا الطور يمثل الرجل الضعيف الجبان خائر المزيمة الذئ لا حول له 
ولاقوة فل يبد بدا من الاستغاثة والتضرع » فاستخاث بالإمام وناشده أن يشد إزره ويكشف 
عنه الضر » ووقف على قبر عل" بن ألى طالب بالتكوفة متف بدكق ينصره على أعدائه وينتقم 
له » وأخذ يناجى الله ويتضرع اليه أن يحميه مما أصابه ٠‏ قال ذلك كله فى صور شعرية ججيلة 
لشعر القارى" أنه يستمع إلى أنات رجل بانس امتلاً قلبه بالوحدة ووجد نفسه شريداً ضعيفاً 
لا يقابل فى طريقه إلا عدوا ء ولا يسمع إلا صوت اانذير والوعيدء فقد استطاع أن يعبر 
عن آلامه فى الحياة » ونر إلى الحياة فى هذا الطور يمنظار أسود تائم وأخذ يننظر الموت 
مطمئناً إليه مرحباً به » صور لنا ذل ككله في صور شعرية تتلو بعضها بعضاً فى ألفاظ سسبلة 

ة وأسلوب ممتع عذب جعلنى أقول إن المؤيد فى هذا اللور عثل الشاعر الماانى حقاً 
الذى بتحدث عن إطامه لا عن عقله » وعلى شعرهبعن وجدانه ويخاطب العواطف ولا أغالى 
إذا قلت إن أججل شعزه هو ذلك الذى أنشده فى هذا الطور .كان جل ثم المؤيد فى ذلك 
الطور منصرةا إلى الشقاء الذى أحاط به وف أعدائه الذين أزيجوه عن دياره ول كر 
إلافى نفسه وقما أصابه وفما قد يصيبه » وفى حديئه عن تقلبات الدهر وصف عؤاطفه 
وأحواله الخاصة . 

ومع ذلك صور هذه التقلباتم ورا غيره من الشعراء ‏ قهو هنا يخا ى 


(1) هكذا أخيرتى زميق التكعوّر 1 ين مدرعناً ألانة القارسية باللكيةا. 





شعر الؤيد عن 


الشعراء السابقين الذين ألمت مهم المصائب و بهم الآيام وأحيلك على ماجاء فى ديوان 
المؤيد من حديث اع مدن للمماتى التى 6 التِيد مشيلا العمر القديم » ولكن 
روح المؤيد وعاطفته وفنه نظهر واشضحة جلية فى شعره فقد استطاع هار شعره 
ثوب الزن الذدى لازمه وأن عل شعره صورة تكل تنكون فللوسة لعقائه الذى حل به 
فسكثير جداً من الشعراء وصفوا ]لامهم ومتاعب حياتهم وتقلبات الدهر بهم ولكن قليلا 
منهم مم الذين اسستطاعوا أن يأتوا بعثل الصور التى أتى برا المؤيد ويمثل الأساوب الذى صاغ 
فيه المؤيد صوره 

أما المؤيد فى مصر أو فى الطور الثالث » فكان يختلف عن المويد فى ظرس أو المويد فى 
طريقه إلى مصر فقد قابل مصر فى أول الام مقابلة رجل بأنّس وجد.من يلوذ به »كان ضالا 
فوجد هداه » وكان وهو فى فارس شديد الرغبة فى أن يح إلى إمامه ويمحشى بالمثول بين 
يديه وها هو قد وجد تفسه ف بد الإمام ومقره ذلك كله كان شديد الآمل فى أن جد من 
إمامه ما هو أعل لهء وأن يرفع الارمام شاه ويقربه ويعز جانبه » فتلهر شعره فى أول أيامه 
عضر شعررجل ل مما حاق نه مطلمئنا إلى أنه سينال بغيته وسيعي شك كان 
مبامئنا فى كنف الارمام » فهو من هذه الناحية وما كان علا تلبه من الآمل كان ك كغيره من 
الشعراء الذين وفدوا على مصرء فأبو نواس فى شعره سين 32 قوى الآمل فى أنه 
سيصيب من الآمير الثروة والغنى فوصف لناكيف حاولت صاحبته أن تصده عن 0 
إلى مصر فلم يأبه بأقواها وخالفها طمعا فى ا مال » ينما حدثنا المؤيد كيف أشارت صاحبته 
عليه لمق إلى مصر فقبل مَشورتها ومل با لآن دينة يأعره ة الإمام ولانه لم يجد 
سوى الارمام ملاذا يتمى به » وكذلك كان الام مع المتنى فى وفوده على مصر فقد حاول 
أمابه أن يصرفوه عنها ولكنه خالفهم فغرب إلى معتر وشرقوا ثم إلى العراق ولم يخالف 
أبو نواس صاحبته والمتنى أصدقاءه إلا لسبب واحد وهو الآمل فى الحصول على الآموال 
الجزيلة وهو أمل يلف تهمام. الاختلاف عن أمل المؤيد » الذى لم يقصد إل مال أوثروة » 
كا قصد الشاعران » إعا كان سغرة إلى مصر لتخفييف 1 لامه التى لقيها إعد أن أن أخرج من 
دياره ثم دعاه داعى الدين إلى. أن يرحل إلى إمامه » ؤلكنه سبرعان ما وجد غير ما كان 


لطمع فيه اذ انصرف الئاس عنه ووجد قلوبا تضمر له.الحقد والكراهية ولم جد من 
المصريين إلا الاشطهاد والنفور منهء مثله فى ذلك مثل المتنى فى مصر كلاها أسرف 
فى الاعتداد بنتفسه ء وكلاها غلا فى خسن ال فل القلن بنفسه وبالناس »وكلاها امخدع لعباحب: الم 
غصر تاب فأطها وضل سعهماء خاو لكل متيما أن.: ع فننا ون دقع ولكن لت 





00 


استطاع أن هرب من الآمير بينا يتى المؤيد يتقلب فى حياته فكان يرتقع حينا حتى أصبحت 
له مرتبة الدعوة » ويعزل عنها حينا آخر ويطلب إلى الخليفة أن يبعد المؤيد عن مصر . كذلك 
سخا إن واي رذعل كرا عل مسا واكك ينا سخ لت وكوي و ل 
مصر قاض مين أعرائها وأهلها يا غضب وحجا المتنى + آما المؤيد نقد غضب أيضا 
إمامه فى 


ولكنه لم يستطع أن .بجو ملك مصر لآن صاحب مصر إمامه » بل أخذ يمن 


الدفاع عنه وعن آله والدء, ة إلى مذهبه وأخذ يشكو قلة إنصافه بعد أن ضمى با تحى به فى 


كو عدم العا دنا ادم انا 
الإمام وعلى الدعوة فقد 
ه وأثرآبائه فى نشر الدعوة واققل 1 فى كلق ل حل ذلك والفقاء 


الذى مَتى به سيب مذهبه 


فهم لقيت وفهم ألى الأذى وأكابد 
550 م كلفد 


المدى 


وإذا نظرنا إلى منه على إمامه فى الدفاع عنه وعن الدعوة على هذه الصورة التى صورها 
المؤيد فى شعره جد المؤيد قد بعد عن الآداب التى وضعها عاماء المذهب الفاطمى حو أتتهم 

ؤيد على إمامه وشكواه لعدم انصافه وأن الاإمام لم يضعه فى المكانة اللائقة به 
كل هذا لا يتفق مع قول القاضى النعمان « ينيغى أن تراض النفوس للائمة على الحنة والرضا 
وعد المنع والعطاء وعند أحو ال الشدة وفى حالات الرخاء فرن صنعوا [ أى الآثمة ] صنيع 
سروف إل اند وج شكرم طلية زوم جين أذ رى ى اللصنوع به أنه جدير به ولا مستحق 
إباه ولا أن يستشرف ته بعد ذلك إليه 29 > .وقول النمان أيضا فى مكان آخر « وينبئى 
لمن خاطب الامام ألا يطرى تفسه ولا يظهر الااعجاب عا فيه ولا ما كان منه” ("» فهل تأدب 
(1) الحنة عخطوط ورقة (18) . سل () الحنة مخطوط ورقة ( 16).. 





إمامه » وأن شدة غضيه و 
إلا فى ماضيه وحاضره » أضف إلى ذلك ناحية الغرور الذى كان 


حتى جعله يكن 


النعيم الذى وجده فى معسر ء وشبه الاإمام باللقساح ف أن القساح يحاول الفتك بكل من 
كأنه يحمى النيل كذلك الارمام يحمى وادى الثيل : 
وشققت جيب الآرض شقا نحو من لدنه ركائت 
فرأبت نيلا فاضا ء تمساحه 


وهنا تلاحظظ الم اح 


حظر من ركوب النيل وخوف من تمسح النيل ولذا تراه قد هما اليل والقساح بقوله 


للثيل مجرانا وتقلية إذ قيل لى انما التساح فى النيل 


وكا ذكر أبو نواس فى مصر قصة موسى وفرعون وقال للمصريين أو لآمير مصر 
كذلك مذكر المؤيد قحط مصر ايام « 
القحط عنها ولكنه تدارك هذا القول لأنه لم ب 
درجة بوسف فيشبه نفسه به إنا دفعه إلى ذلك الغرور بنفسه فتراجع بعد ذلك وقال إن 
يوسف نفسه أى الارمام فى 
وقت متسيرريا ىق جسم ردن لاسا لا يطريه المطرى 
لأكقف قحط مصر ‏ وذاك بدع وهذا بوسف فى أرض مصر 
ومن الغريب أيضا أن لا نرى المؤيد قد تأثر بها كان حوله فى معمر سوى ذلك فلم يذكر 
شيئا عن الحفلات والموا كب التى ابتدعها الفاطميون فى متبر والتى كانت تدغو إلى أن 


يشيد بها رجل خدم الدعوة الفاطمية بِينما تمد شاعرا معاصرا له كان يعتنق تفس المذهب 








الذى كان بدين به المؤيد أنى مصرى وقت واحد تقريبا مع المؤيد وودف مضر وصفا 
كد يكن دهنا وعدت إى شسرء قارع مارك فى امد ذلك الشاعر هو ناصرى 
حتى أحملها ‏ ويخيل إلى أن 

المؤيد ترك ذلك كله وشغله عن ذلك التفكير ا يكن بالشاعر الذى يتائر 

سعة خياله كانت محدودة <تى أنه عند ما أراد أن يتحدث عن قصر 

الخليفة ] إستتطع أن (صف القصر وأيبته وجلاله بل ترك وصف القصر إلى مدح من بالقصر 
كأن القصر نفسه لم يثر خياله وبشحذ قريحته أو أنه كان متجها إلى مدح الارمام فلم يبد 
إلا بيتا واحدا ذ 5 0 صل بها إلى مدح الارمام . وعثد ماذكر مجلس 
الدعوة لم يستطع أن يقول أ كتر من أن اليوم الذى يعقد فيه مجلس الدعوة عيد للمؤمنين 
يجنون فيه ثمار هذه المجالس أنه كان يستتطيع أن برسل شاعريته وخياله إلى مدى أوسع 
وإى أفق أبعدمما حدثنا به ولكن المؤيد كان شاعراً ذائياً يتحدث عن تفسه ويحمن 
.يث عن حاله أكثر ما كان يتحدث عما حوله فقد كان يرى نفسه أهلا للفخر حتى لعد 
أن ذاق الذل وانتصرت عليه الحن والخطوب وكأنه لم ينعد هذا الشعر إلا ليمزى نفسه 
فهو لم يحتمل ما احتمل إلاى سبيل الدعوة وف سبيل الآئمة وهذه عنده بل عند شيعة 


اللفاطميين نعمة لاتتاح إلا للمخلصين ولذلك كان ممطلمئنا إلى أن ما لاقاه من المصاعب والآلام 


وهناك ناحية أخرَى ثراها واشضحة جلية فى فن المؤيد الشعرى تلك هى محاو لته محاكاة 
الشعراء الذين سبقوه فالمقدمات التى نراها فى أوائل القصائد والتى أنشدها ليهى* بها الأذهان 
قب بل الوصول إلى غرضه يكن فيها إلا مقلاً لخيره من الشعراء القدماء هتتد عمد مثلا إلى 

الخزل فى بعش قصائده دشبب وأجاد فى التشبيب حتى يخيل إلى القارى" أن امريد شاعر من 
1 الغزلين بل من تلاميذ مدرسة عمر بن ألى ربيعة الذى كان يحاور صديقته فى شعره 
ويتحدث اليها وتتحدث إليه ولك ن بين الشاعرين قعمر لم يكن عفيفاً بخلاف المؤيد 
الذى لم ذءرف عنه فاحشة ولم يذ كر لما المؤرخون أنه أحب اصرأة أو تغزل يامرأة معروفة 
وم نعل أن النساء كن يستهوينه أو أنه كان صاحب طو وقد حدثنا المؤيد نفسه فى شعره 





قد هيبت" مق العذار المفنة 


ما عاق قلى وتر أو رص 
عبادتى كل الزمات عادتىي ما ملكت بد الموى مقادتى 


قوصف تفسه فى هذه الآبيات بأنه رجل سال متعبد فى جيع أطوار حياته لم يذق 
الجر ول .: بسباع غناه أو س ومع ذلك نراه قد بدأ بمض قسائده بالخول شأته فى ذلك 
شأن شعراء الجاهلية ومن تبعهم من شعراء العربية وظل هذا سبيل الشعراء حتى أراد 
شاع ركأأبى نواس أن يجدد فى شعره وألا يتقيد عنبج القدماء فتهم بهم ويغزطم » ولكن 
أب نواس اضطر أيضا إى أن يترك مجديده وإلى أن ياك القدماء وينهج نيجهم عند ما كان 
يمدح الخلفاء أ أو الأمراء » وحاء المؤيد بعد أبى نواس بثلاثة قرون تقريبا فابى إلا أن يساك 
الطريق القديم وأن يبدأ أ كثر 3 ه بالغزل كا بدأ القدماء » وأن يذكر حنينه لبلاده ما 
حنوا . فنى حديث المؤيد عن شيراز وأهله الذين تركهم واضطر إلى أن يعيش بعيدا عنهم 
كان يترحم على أيامه التى قضاها فى بلاده هانئا بين إخوان له يحب بعضهم بمضا ويملف 
الواحد على الآخر وكان إخوانه هؤلاء يحملون للمؤيد فى تفوسهم ابي احترام وولاء فى 
الفراقهم وأظهر جزعه لما قد يصيبهم بعده عكا كان يتحدث أيضا عن أهل بلده المتحاسدين 
المتباغضين الذين سعوا للايقاع به واضطهاده ولذلك نرى فى شعر المؤيد عاطفتين حو بلاده 
عاطفة البغض والمقت الشديدين أظهرها عند ما تذكر أن أ كثر أهل شيراز يدينون عذهب 
مخالف مذهبه نهم فى نزاع داثم مع شيعته : 


إن تكن لى شيراز دار تف الجسم لى وليدا وشبا 
لخقيق مقتى لما فى عش لعتيق ولادلم الرجى نصبا 


-فدثنا بهذا الشعر بأنه كان ببخض بلده التى ولد وترعرع قيها وان غضبه أو بفضه إنما 
بجع إلى أن أهالى شيراز .يديئون عذهب أهل السنة فلو لم يذهب أهل شيراز إلى هذا 
الم يا دع )ف د باد إن السك بن يلاه أما العامئفة الآخرى التى لهر لنا 
فى شعره فهى عأطفة حبه لبلاده وحنينه إلها ولغنيه بأيامه ها وحسرته على فراقها » وههى 
عاطفة كا ترى مخالف ماطفته الآولى. وأكثر شعره الذى حد: فيه عن بلاده اا حدثنا فيه 
عن حنينه وحبه لبلاده ولآخواته وعشيرته فهو على هذا الوجه مقلد للقدماء الذين حنوا 
إلى بلادم بعد فراقها ووصفوا حنيتهم فى أشعار بها لوعة لفراق البلاد ومن بها . على أن 





00 
القدماء اعتادوا أن يتحدتوا | عن أوطاتهم فى أوائل شمرم يننا 9 مذهيهم 
فى ذلك بل 0 برها فكأنه لم يتخذ 


مطلع قصيدته العشرين قد قال : 
لقد عفت مصرها و 
0 إل السند مسرائها والنمن 
لى صقلت بماء اللسن 
هذا المطلع نفسه تقليد كاد يك 


لتعل مصر ومن بالمراق ومر.: بالعواضم أتى الفتى 


وما لا شك فيه أن المؤيد أخذ قول 0 عليه قصيدته » ولا نستطيع أن تقول 
م ف لاشك فيه أيضا أن 


إن توارد الحواطر هو الذى دفع 


ما تمتادتى اللأولاء 
يتكر فضل الشعراء 
لاءكان فى أعضاء» 


الاوراجى وذكر المؤيد أن صاحب هذا البيت سيد الشعرا 
ا ذلك أن المؤيد كان يعرف الكى 
قن شاك بن نشي وأ ار 
المؤيد فى إحدى قصائده بيتا من شم 

فعلم أن العر 


أضاعوتى وأى فتى أضاعوا 





تمر الؤيد هن 


لذهبنا إلى أن هذا البيت من قول المؤيد الذى أخذ هذا البيت وأدخله فى شعره 
دون أن يغير إلى أنه للعرجى ويخيل إلى أن المويد قد تمثل 0 وهو يقول 
هذا البيت وذكر المثويد أن حياة العرجى تتفق فى بعض تواحيها مع حياته » فالعرج ىك نعم 
أبل عن المسامين بن فى المووب بلاء حسنا وأتفق مالا جزبلا فى سبيل أعر المسامين ومع ذلك 
لم ينفعه بلاؤه فى الحروب ولم يفده المال الذى أتفقه فل يأبه به الخليفة الاموى واتتهثت 
به حياته إلى السجن وكذلك المؤيد فقد أبقى بلاء حسنا فى سبيل الدعوة والآتمة ودافع عن 


الدعوة وعر: الأئمة بلانه وقامه ومع ذلك أخفق فى آماله ومطامعه ولم يتفعه بلاؤه 


ولا دفاعه فتمثل بهذا ال 


فهذه الألفاظ التى فى ش 9 القريد » الوحيد » الفقيد أخذها 
المؤيد الواحدة تلو الأاخرى على النسق الذى حدثنا به مسل و نظلمها المؤيد فى بيته 
وقد يطول بنا الآمى لو وقفئا على كل قصائد المؤيد لنبين ناثره بالقدماء وتقليده لهم 


وكا كان المويد مقلداً للقدماء فى ألفاظه ومعانيه كذلك تراه يتأثر بالاحجاه الفنى الذى 
غلب عل على عصره أى أنه تأثر بالمذهب القديم الذى أ كثر منه مسل بن الوليد فى القرن الثانى 
وأبو تمام فى القرن الثالث فى التلاعب اللفظى » وكان شعراء القرن الحامس يكلفون بالبديع 
وبالموسيق اللفظية ويتلاعبون بالألفاظ » وأجب جمهرة التادي هذا المصر يبنا الوق" 





من الفن وحاء المؤيد فأسرف فيه إسرافاً شديداً وتكلف الرينة الثفظية والبهرج البديهى 
الذى أخذ ينتشر ويقوى فى الشمر العربى وف الثثر العربى أيض] منذ القرن الثاى للبجر 
وأخذ عاماء البيان يكثر إن من الحديث عن هذا الفن منذ عهد الجاحظ إذا كان القرن 
الحامس وجدنا عدة كتب قد وضعت طذا الفن وعدة مصطلحات خاصة به تدل على دقائقه 
اشر اره فلا غرابة إذن إذا وجدنا المؤيد قد ذكر الاصطلاح الحاض الذى وضع للزينة 
النفظية وهو « البديع » عمناه الذى اتفق عليه علماء البلاغة : 


وذكرك مجو للبجاء فن .رد بديعاً قذكرى للبجاء مجاء 


فكأن المؤيد وهو ينم هذا البيت قد تمثل أمامه ما ذكره العاماء عن عل البديع وتذ كر 
المصطلحات التى وضعءت له فاولا معرفة المؤيد هذا العلم ما الى بهذا البيت » ولول يستمع 
المؤيد إلى الشعر الذى ظهر فيه التكلف والصنمة والتلاعب بالألفاظ لما كلف نفسه وشعره 
هذا الفن البديعى الذى كثيراً ماكان يفقده المعنى الذى قصد إليه كقوله مثلا : 


شتاؤك فى جيد الفقاء قلادة وهل عجب ١‏ 
وقوله 
كيت إل أن 'ضان يي فى لكا ١‏ ففل جب انتب قبعاء بعاد 


فقد أراد فى البيت الاول أن يصف حال من ترك مذهب الفاطميين ومال إلى غيرثم بأله 


شتى وأن شقاءه أشد وأعظل من أى شقاء آآخر فتلاعب المؤيد بالنفظ كأنه فتن بالقافات 


التى فى هذا البيت وشغف بلفظ الشقاء فكرر هذا اللفظ فأفسد المعنى وكذاك 
ت سما أراده المؤيد إذ 
وإذكان المؤيد قد ذهب إلى أنه لا سبيل إلى العجب 
الحالة فى إلتى جمات.اللؤيد يقول ذلك . 
لرف بالفن مل فنه بأنواع البديع 


أرر اللفظ فى البيت الؤاحد أ كثر من مرة محاولا أن يظهر شيعا من براعته اللفظية 


بالضناء شيقا إلى الوصل صبا 





قانت الحيود" االلؤاء 
وقوله 
انسان عين زمانه بولائه يسشطو عل غرر الزمان زماته 


وغير ذلك من الشواهد الكثيرة التى نستطيع أن نستخرجها بسهولة ويسر من ديوانه 
والتى تدلكها على أن المؤيد كان شديد الشغف , بهذا الفن البديمى ولكنه كثيراً ماكان 
يسقط فى محاولته لهذا الفن لآنه أفسد كثيراً من المعانى الى كان" يقصد الييا عثل هذه 
امحاولات فسكان مثله فى ذاك مثل أبى تمام حين سعمه اسحق الموصلى بنشد : 


الجد لا يرضى بأن ترضى بأن © يرضى المؤمل منك إلا بارضًا 


فقال إسحق : « يا هذا لقد شقة. 
المؤيد قد شق على أنفسه حتى تكلف مثل هذه الآ 
ولسكن نرى من ناحية أخرى أن المؤيد قد اضاف إلى بعض شعره يبذه الزيئة البديمية 
مالا وروعة حين استطاع أن يلام بين اللنفظ والمعنى وحين استطاع أن بعل فنه البديعى 
مبب إلى السمع و إلى 


العقل مما كقوله مثلا 


تراه ياصاح سما عن الهوى والصير قد واصله لما:قفصل 
ام استجار بالنوى من الموى فشفه هذا وه ذا لم يزل 


هب الطوى هوى به قى خطة 5 من شجاع بطل فيها بطل 


فواضح فى هذه الآبيات أثر الصنعة الفنبة والتكاف اللفقى فقد أنجهد المؤيد تفسهى 
البيت الأول ل حتى أى يناس فى الشطر الأول ومقابلة بين الوصل والفصل فى الشطر الثاق 
وف البيت الات أتى بالنوى والطوى حتى ثم الاخمة الموسيقية التى تتألف.من لين 
وازداد تلاعبه فى البيت الثالث فتجد فى الشطر الأول جناسا ثم تلاعبا آخر. فق“( سب 


(5) الوساطة سن 34 . 





عمد ديوان الؤيد 


الطوى ) و'( هوى به ) وجناساً آخر فى بطل وبطل ومع هذا التلاعب اللفظى لم يفنسد المعنى 
الذى قصد إليه الشاعر ثم انظر إلى قوله : 


فنى هدين البيتين لا جد إلا مقابلات بين الالفاظ تتلو إعضها ب 
المعنى الذى أراده الشاعر بل كانت هذه المقابلات سبباً فى جال الشعر 
وعلى:هذا النحو استمر المؤيد فى بعض شعره يتلاعب باللفظ وبالزينة البديعية فكان 
يمخفق أحيانا فى الوصول إلى المعنى فكان يات باشمار لا طائل متها ولا معنى لا وكان يوفق 
أحيانا أخرى فى هذا التلاعب فكان يأتى بالشعر اميل فى لفظه وموسيقاه ومعناه . 
والجيد من دبوانه الذى أنشره الآن هى عدة أبيات هى التى صدرت عن تفس الشاعر 
وصورت عواطفه وميوله . أما غير ذلك من شعره ولا سما نصائد الى أ كثر فيهسا من 
الخديث عن المقائد فهَى عنالن الا دو ا الوحدة التمكير و إن ان : فى لعضها 
ليع أن تفصل بعض أجزاء القصيدة دون أن تشعر 
ع استطيع أن تنقل عض أجزاء القصيدة الواحدة عن مكانها 
وتثبتها فى مكان آخر دون أن يفسد ذلك القصيدة © 
وكثيراً ما كان المؤيد يضمن كل بيت ممنى مستقلا '" . وقد يضمن البيت معنيين 
يستقل كل واحد مهما جزءاً من البيت كقوله : 


إليه اتبى نس الامامة »علمه المرضى قلوب 


ففى القسم الأول من البيت مدح المؤيد إمامه بأن نص الوصاية 
القسم الثانى مدح المؤيد إمامه أيضاً بآن عل الا 
هنا معنيين اختلف أحدها عن الآخر فالمعانى كثيرآ ما تتزاحم فى شعره . 


راجع فى القسيدة الأولى البيتين السابع عشر والثامن عدر قهما يختلفان فى للعنى عن سا بتهنا 


ن البيت السادس ععر إلى البيت الحادى والمعرين فسكل 





لعلك أدرك تكيف كان المثويد عالما من أكبر ٠‏ » مكيف كان :واسم الثقافة 
والعل بما كان يدور حوله من مختلف ألوان اللياة المقلية والآدبية » وكيف شارك فى هذه 
الحياة العقلية ولك الحياة الآدبية وكان نتيجة ذلك هذه الكتب التى وضعها الأؤيد 


ات كتب الدعوة الفاطمية بل لا تزال إلى اليوم فى ذفار طائفة اابورة من 


لتى لا يصل إليها إلا من درج فى علوم مذهبهم وبلغ أعلى درجاتها . 


المؤيد فى معاصريه تأثيرا قويا نطاع أن يخاب 

معاصريه ببيانه ويسحرثم بفعاحته ويبورثم بقوة حجته فاتقاد له خلق كثير ولا سما ججهور 

أهل الديل فى شيراز والآهواز فكانوا يثورون من أجله إذا أصابه من |اسلطان مكروه 

ولم يعبأوا بوعيد الأعراء ولا بتهديد الشعب الدذين كانوا ييكرهون المؤيد وملذهبه بل 

استطاع المؤيد ببيانه وحجته أن يذب السلطان أبا كاليحار إليه بعد أن كان لا يحتمل 
بل ذهب المويد إلى أبعد من ذلك فقد أخضع السلطان له وجعله لم 


من هذا كله نقد امتدت يد المؤيد إلى الطلافة 


عشورته وهكذا كان 

أما من الناحية العامية والآدبية فقد كان | اأؤيد معام له تلاميذ استمعوا إليه وأخذوا 
عنه » وكنت ١‏ أرجو أن تيح لى ما أعرفه من الفارسية لأتحدث عن تميذ له عرف عنه أنه 
من أشد الناس تأثرا بالمؤيد ذلك التلبيذ هو ناصرى خسرو الشاعر الفارسى الْدذى وصف 


خواج* ثويد در حكت كشاده برتويزدان 


مجلس ببيتد عقبل. را سردر كريبان 





10 ديوان 


)١‏ شب من روز رخشان كرد خواجه ببرهان هاى جون خورشيد رخشان 
) زى كوشه" منظر أوبن كريدم بوى خويش ديدم شرخ اكردان 
(ه) ما بتمود عاضر هر دو طلم بيك جا درتم بيدا ويهان 
() بيك لاما لك ورضوان بديدم نفسته در برم_فردوس. ونيرات 


(0) مر اسكتتاكه قل كردا الو ١‏ اأغان. كرد انتكة سري رشوازلة 


وترجتها إلى العربية 

)١(‏ إن الله قد فنتح عليك باب الحكة مما تفتح عنه خاطر الاستاذ المؤيد 

(؟) كل من براه بوم اجلس برى عقلا مفسكرا 

(م) إن الاستاذ جعل ليلى بوما مشرقا ببراهين منيرة كالشمس 

(؛) الى نظرت من زاوية عقله فرايت الفلك دائر 

(ه) فققد أطلمنى على العالمين ( الظاهر والباطن ) 

من وجودى 

(5) الى رأيت فى مكان واحد مالكا ورشوان واستقر فى صدرى الفردوس والنيران 

() وقال لى إتى تلميذه وأشار عنديد إلى رشوان 29 

وكنت أرجو أن أتحدث عن أثر المؤيد فى نأصرى خسرو ولكن معرفتى بالفارسية 
لااتؤهلنى لذلك 

وفى مصر وصل المويد إلى مرتبة داعى الدعأة فكان بذلك أستاذها الأكبر واجتمع حوله 
المؤمنون يدعوته يأخذون عنه أسرار الدعوة ودقائقها وهى التى أودعها المؤيد كتابه 
المعروف بالجالس المويدية ولكن لم يصلنا من كتب الدعوة التى وضعت فى مضر بعد 
المؤيد ما نستطيع بها : أ لتويد ق النداء للصرين؟ 

ومع ذلك #المثؤيد من ناحية أخرى يمد أسناذ الدعوة الفاطمية فى اليهن مع أنه لم برحل 
اليها بل تقل تلاميذه إلى الين آراءه وتعاليه » وعاماء الدعوة فى الهن ثم أ كثر الناس حديثاً 
عن المؤيد واقتباساً من كتبه واستناداً لحججه وأشدم اعتقاداً بن الحق هو ماقله المؤيد 


(؟) دواد تأصرئ خروا طبع هران سنة ؤس موع لس ١6‏ 
عدت فى الترجة زميلى الصديق الدكتور ابراهي أمين مذرسل اللغة الفارسية بالكفية . 





1 


دون غيره من الدعاة ويكفى أن تنقل ماذكره صاحب كنز الولد 237 لتتويد ما ذهبنا إليه . 
قال : وسيدنا المؤيد أقربٍ الحدود إلينا وهو لا يأتى إلا بصحيح ما حاء به المدود وإلغاء 
ما كان فيه شب أو ساد لآن الآخر ينسخ ما جاء به الأول بإيضاح الرموز والمؤيد حجة 

و فى العم والتأييد والمكة لتسديد المنصوص عليه باسم المججية 


لا ترد شهادته وأمر من لا برد أمره وتفويضه له فى نشر ما أحب أن 
بنشره من العلم بلا خصر ولا قصر لعامه بما عنده من الحق 
بن فهو تاميذه لمك بن مالك قاضى قضاة اللهن فى عهد 


الين وتاريخها شيئاً عن لمك بن مالك ولكن 


الحسن بن نوح صاح ب كتاب الازهار ذكر لنأ قصة طويلة عنه فقال إن الصليحى بعد أن 
ثم له ملك الفن ومكه ودما فى بلاده للمسا 
معصر على رأس جماعة من وجوه ال للسماح لماي جى فى الغ ضُ إلى الغراق ولما جاء للك 


مصر نزل فى دار المؤيد وا الغر ار الدعوة » وكان يكت بكل 


الل إلى أن استوع ب كل ما عند 
الثزيد وكان المستنصر قد ححجز وفد الين ١‏ ولم يسمح طم بالسقر إلا عند 
قبل الصليحى سنة ثلاث وسبعين وأربعمائة 9 ال عاد للك إلى الين مخل بعامه ولم سمح 
إلا بالعىء القليل منه للداعى المكرم بن الصليحى المتوفى سنة مغ 19 والملكة الحرة 
أدوى وأد بن قاسم بن ولى وغيدم من دم لين » ولك ن لمك بن مألك اختص ابنه يحي 
ابن لمك بجميع ما عنده من العلل والحكة وسامهكل ما دونه عن المثويد فهيأ بذاك ابنه يحي 
لتولى الدعوة حتى صار يحي حجة الين فى عهد المليفة الآمر الفاطمى » فأخذ يي فى 
دروس المكة التى أخذها أبوه عن المؤيد على ججهرة دماة الين » وذكر منهم صاحب الازهار 


() على عاهية الجالس للؤيدية ج واس 194 . 
(؟) فى كتاب الأزهار أن الصليحى قل سنة م٠4‏ ه وتيمه فى فلك التكتور حسين الطمدانى يبنا 
انفقت كل كتب التارعخ على أنه قتل سئة 1غ م 


اللكرم "موق كتب التاريخ جنع على أنه موق 





ديوان اللؤيد 


الخطاب بن المسن المتوق سنة +مه ه وذويتٍ بن مومى المقوق سنة بوه 417 


والداغى ذؤب بن موسى ستاذ الداعى ابراهيم ٍ الحامدى المتوقى سنة /اهوه ه 
وهكذا أخذ م الدعوة أحدمم عن الآخر وأ ل فى ذلك هو المويد 
ين السادس والسابع لا تج د كتابا منها مخلو 
أقوال المؤيد أو بأشعاره وكان أسحاب هذى الكتب يشيرون إلى المويد 

5 ا 


بد» إمعاناً فى تعظيمه » فصاحب كنز الولد ذ 


الدعوة التى وضمت ف اله 


بها إلا شيوخ الدعوة د 
لدبية فهو أئر ضعيف لا يكاد يذكر فأشعاره ورسائله ومناجاته التى 


بن لم يذ كروها إلا لاائيات عقيدتهم الدينية ولم يحتفظ عاماء الدعوة 


العفة الدينية لضاع ث لشعراء 
وفى عصرنا الحديث لولم ينشر الاستاذ مرجوليوث رسائل المؤيد مع أبى العلاء لظل 
المؤيد مجهولا 


وبعد 


أرجو أن أ كون بهذا البحث قد وفقت إلى ال 
الدعاةء وأن أ كون قد وفقت أنضاً إلى إظهار حقيقة مذهب الفاطميين التى ظلت موضع شك 


مدة طويلة . 


)١(‏ كتاب الأزهار ج ١‏ س 58 وما بمدها ( نسخة خطية 


كعومم)ء 





ديوان الموؤيد فى الدين 





دموذ النسخ الأأصاية 





م 


عليهم وانْتَقنْض' 


هينه فوت نمكي 


ومردوا لكل تغلب وتعشّل 








1 
وجهه وجاب الصوابا 





عور 


أمكتث: قول” ولا أمكتّة 
به ع المري 512 


فى محتة أعظل منه وَفَمُوا 
فقولهم ملائك' يسن" 0 
ع1 تهى القياس 
أأمنها الضياع” والاوعالا 7 
قدفاطه أكثر' منه فصقلا 
يا ضلدفهم وصشّطُْف ما تقوو مكف ما دهم آنأوتنوا 
با أمة 'عتولما 07 ممزول 0 "واهىة إلى آرانئا” موكوا 
توحيداها التشبيه والقثتيل 
والأنياةء عتدم 


نا آدم مره 


إد هذئ ملعت" 60 

ها ما أدركته السخط" 
ومن كدَى عليائا قد أسشقيينا 
فى آدم المليدشرر النبى الامجد 8 


قفيه كل صار أعمى أبكما 


أرابيا . 














الأولى 


واو© “هداوا اذيك التتى: 


باقوء :اقول ذا االكنات ماه 


ففكروا فى « التين والزيتون 


ولم؛ أى من وبنا به القكم 


ع نذاو تحناوتها 


ل ا ترقا 
عدمها لَسَْطْلة 
لأدلى الألبات 


تودر اك . كو 


(؟) فى لوف:صدف. س (4) ستطتاق 





لل 


باق بقنَاء الب فى الما بل © 
وَإِدّما اب الت 


فى اختلافاتر 
4 هذى مقامات” الرجال الئز 


يا قوم رسب المشكوت هذا 


4 ساس درق اهنا 


وتال موسى سوف ألتّى صاير 
القسصة ماذا يِتمسًا 


لك أن تتستئوها شكرا 


(5) فاوق:ق استايل . سل (8) ف : الفشل . 





مالسوانا هاهُنًا مقال” نا المَجَالُ فيه والمْصّاله 
فكيف تشراع: الانبياى تداق لتنا إلا البى؟ 29 تر'جئمه 
. فى الأرجات ثرو الكتبين كدق 

باجم الفجارئع 
5-35 حم #نشاحه 


ولا أنذارث فى الأراض. نيكم بافيا 


ا اسرد إصدنا سراد 











القصيدة الثانية 


لشتدرع الكّاف الرفيع المجْدٍ 


إن ماه المشرى ‏ المرهرة 
عل وله امل عاليتشكرك 


ا 





٠‏ والكاف والنون اللذان انَظمًا 
وعتبماا يأظنة الاجوة 
أثى يكونان 1ل الموات 
جما عظمان كَجدوا اق النر 


مدال 20 
ذلك 'علوى ه وذا 
كلاها 'مشراق 


واسكدتخرجوا من لجّة البحثر الدرر 
قو احد” اتكيار 
قف" حل" ' التضمارئر 


وملارك' الأبْصّار, اجسالىة 


واجوذا' 


دكا صارىة كود 


الردى ,حياضته 


بتاع الحكنة 
ِ 9 


ق البقم 


وما اراوح 





سالم فى جسمه واملجته وح من بر الردى فى اجَتيه جم 


فمّن عدا اليوم سبيل التشدٍ رد العمى يكون أعلمى فى هد 


فى الدين بل جهنم بالقوة 
وتمكبثوا "الغارلق” بالطلائق 
8 3 


ما تجاوازات" حد صمّات 

ذلك اثعبية ]1 التويلت.' + 

ما القلم الجارى بما قد درا 7 
اك 


فضا توى ,دو رانجة مشواهتا 


() فادررؤية. - ()ا ل 














وموقظا من رَقَدَات عَمْلته 


بأقدارحم الجكام 
ل 0 
وأمملوا عليكت انعد 


وعبيت' علهم الانبساء 


ضحت اولاق “ترجها 
اقاة ا كنه 


وتوا متنه. أذما .,ومالة 


ومقمدا ليس لم قد قمدوا 





وك ال داقر 


'ملوبى لمن' أخللص” فى 217 التوحيد 


وهم أولو الس أ 


مفروضّة طاعدّهلم 
أطيعوا 


ثلاث طاعات 


آل ارشاد والتّق والعف 


جرى .بها الملظ الكتان 


لئسا وتيملة رهزا 


هشه زاهر ”© مصباحة 


(ل) ق : ظاهر . 








تجل” الإمام الظاهر بن الحام 
ررعة: اله 1 لاد 
صو'ب الام ا'بتسما 
واللآلى 
معتّائد” 
راغب 
كن مر عت كلك 8 
اكنا والكذرب 


ما هان عله الموت 


كا 0 
ل 


0 
»١‏ تخلصى من سجنى 


+16 يدانت الموتة وباب 








دار جيئد وعلنة وبلاء بالاذى .طييبا الزمان 
عر'فدها الك ء 'حلوها لمر » فشر ل وعندها مكناوب” 


عزها الال ء 'جودها الببّخل »عسر” 
دار ين ترركت للق نا 


ارى وْدَعُوة اخلق* شخس” نا مواد حجره ؟ وال'بيب” 
ما اعتذارى ومتزلى لكر 31 17 يكذ اه مشر 
ب وبتو أد الافتى وطلك" مدان لاب حين أقوب 

الموالى الارّكّو'ن فر'عاً وأصلاا كل عد من مخدم مكسوب' 


الموالى نميو المظام 29 البوالى من" لذكرام' 9" تُذل المتعوب 


(0 ان :لايدوم. ل (م) ف : وعداه. ل (م) ق : واطيع. 
(4) ف : ماعداق لى. سل وه ف : خجرها ٠‏ 


() ل . ف . المحي ي ٠‏ سح (9) ال : ذكرهم . 





ظل 


ول لسرن )ننه كسم مرى أله قينا وهللة تعناو الفكرل: 


رةه السق “تمدن كيكا. اوا2 الى للحمم 


يا بنى المصلنى إليتم ف المُلحّات يموع" المكرثوية 


فى تفوسنا ممطلوية 


وقساراى من متاق 2 

1١ 0‏ 
> منا القاوب ”" 

ذا ١‏ ليوات مداحهم تلشيب” 

ما تهمى من سحابة شوابوب' 

ومناب مامتا منهم 

تهنيا . إلكنة 

والذى مارعى د 





؟ ديوان الؤيد 


١‏ ال التي لسر للد 2 سن الى اس يه 
اك مول نك اللركن مثلة تل خلا لما يعسوب 


> 0 إلءتلف* 7 
تيب 9 المساكة منه وعو مريب" 


بنرك السهي فى التّجَاءِ الشصيب” 





ع 
؟ أذا أسّا الداء بداو 6انتجلى ح ندمل 40 
هب" 27 اليتوتى هّوى به فى 'خمّطة 


بذك 'شمّلا 


إينضرب” بى فى ذى لالم الل 


دار وكللل' 


وإثى فقت الورى ربكم 


(1) ل المواليه. س (م) ف : هب الدى هوى به 
(4) ف : حبببك . ق . عحبيك ٠.‏ - (0) ح : خلر 





رت 1 2 
كذات حال! أسقطت' لا دنا 


كان" أذ_ى ما وعدت“ ماقد' وعت* 


كان لم أعرف اللأنيا ولي 


وله 





ادبت “خاي أمّة أقدا أخرجت* 


ااراكمون الساجدون فى النأجى 
الفّاشيكُوت الصناديد الأولى 
قدا أو'رثوا ندم المولى الذى 
م ولى ترى منه الأولى قوق الى 
الظاهر بن الحاكم انزاكى الذى 
على القاى فى© علياله 


"شكس اطلعّت" مر 


ربك اعدتلى فى الأفق انجلم” للهدى 
يارقثبلة الأرواح يا من" تحاوه' 


ياأملى إذ أغابة فى الئاس 
لولاك 0 


الئاس كمنى اركب نا واغخلل" 
والتْطّبون التطاهرون والتَسْل" 
هر" رمن" جبال الفّضْدْلى والفخر القلل 
م ودمكة 


لا له ذات” حمل" 


والددينَ والنأنيا ججيماً فى رجل' 


ر الاج كن ضيه 
وكر؟ واشرل" 

أعد انك قد" 'خذلوا فيمن" 'خذرل" 
ع 


دين ذا النالان رن :ل 


امسق لماي ل بزل 





والتقصير” عكر 


| 


اهأ سوى 


أو هلال قد أهل' 


د ها كل الدول' 
وصلى واتهل 





القصدة الخامسة 


قلت والقلب” عفر 


بأى أنت” ما افتتفى 


2 


قلت "خلكى يا خا 


إغنا أمراة اله 





ديوان الؤيد 


يِخها الخحامل الظلوم* اللهول” 
أنه الطناوعة المناوله 


رعقاه ردين المشددى بم" 


المتَمَائعك 'طركا 


* لى لماذا م 


ألما فى الها الفشزة أم؛ لا 9 قم 0 اناا 


أنكرت' رمك ما ادعيكت المقوله 
و لاما علا لزنا التكمزه 





000 


إذا كانت > ّ رمل” والقاعل” التطيفة الإليل” 
واذا كان 3 5 توما ذوتة” ل” 


الثلافى اله ره تي 


والذى قال إِنّها التسمخ؛ والمشنحخ وماذا بدا 
فهو عن جواهمر الذة 
قلي" كان" “بتبت” اله 
والئٌ' كان" 
تقوابة يكزا ال عل والله 
إعاالق5 لامر 

الااله يق 
والذى تال فى الكتّاب تمالى 


إراهان” ريه فى الا 


١‏ تجهند 9 أولى الأمر منهم 








القصيدة السادسة 


وشتاهداتة عي“ عكثوى البيان 
0 2 وها أنا أطلبة ممنيا أمارف ٠6‏ 


(1) ف : فقصر النائبات اسان م اشمفت قوت والجان. 
0 فق نكناء. ل 0 43و الأخذتان . 





ومن داوف القراكداق, 
شرا © الكركى رمن" مكا فى 


سشت” أواحق” عقاب” ل 3 








لفلا رمن التعثما ولا تُقيصر 


رعلا تاعرئ به المسيح وأجدر 





علقت" قوى جلدى لبأس “مسيطر 48 


ويصمهم فى كل 





* » والكعادة شقوة 
» و 


المُر'ف رمنك النكر إن وما أقى 





0 فى « اليلد الا" 


ابنت عد ل 


كد عن كنا كان ال لمش 
وضلة» وذَاة الكائكَات ذواء 
وَالتَّمْدُ لى بإماممًا نناء 
البركة أعبُد” وإماء 
الإبلاة والانكاد 
تراع” المشدى وسهاء 

عند اللأجى [: 


الداهر 


وفى الحظوظ وراء 
تمشوى الامواتة والأالحياء 
سحّمّت فى غصانها ورقاء 


فيه عاليك والإعاء 
قبت دن اجوثعا ,اللوازاء 





ارثحال ريد ال 
المثرة مذ" اله حيلا 
تملك قلبى قليلا اقليلا 


غدا القاء" اعلينا. بكلا 


عليبا تكدكى ليثلا 


طويلا 
شوق صديحاً وجِسّمى عليلا 
خية 1 لذت الى الا 


وفادر بالعوك طرف كحيلا 
2 1 إثقثلا 


() ف : يساد ومثلى . 





يبا وصُولا 
طدماى وثمثولا 


الكقوة إلنا: فول 


نحم الشُحوس الأأفولا 


عرس وبق الملبشولا 
أنا باغ بيل الل" إلى باب “خثير الوآرى سل' سبيلا 


تمعد إمام” اللمتدتى 








مجْده 
6 


© تكد كول ددا ل 
آ حبْلا 


0 7 سَّعِيرً 05 .مال ' قدا وصلى 


(5) ل 2 كتوما.ء #غراما. ب رمال :ف مده . 
(4) هكذا فى جيم النسخ وف الترآن التكريم ه دنا قتدلى فنكان قاب قوسين أو أدنى » ولكن 


الوزن هنا لايستقيم إلا بتوله < دنا تدلى » . ل (0) ال : بأت وق الامش مات ٠.‏ 














كذا سَبب الدهر محو انبتات20 
انُه ساعدّت" أم 
فلا ترك 0 
وخل التّصابى 
وهنّى' اءعه الرتاة 
إك ذاعى 
أعْمّالك” 


كفك عردني 
تا ون 


ياب الظلام » وهادرى 


فَوَجْهنكة وج الالله الحنير 
يداك يدا الله مبسوطتارة © 


و مَائُه فى الاأتام 


فيه محو اتقضاب 
السّحاب 


ا 0 


كوي ميته كات لكان 


وَخَلْم المذار لأعثل الصّبان 


62مة 


يَتْحَبِة عن كثب بافيرات 
مَناص" فهكلا يمتى “عن "جواب 
و إن" كنت" تل وى كطلى' الك تاب 
كيت فتاه عو زطكاب 
لَه » وأعلام 'طراق المت 
5 


فأعظم' وأ 
فتابة وصادف 'حسن” 
تسفينته بها فى ا 
وبردا به » الشّارُ بد ال 
فلات لموسى جميع؛ الصّعاب 
الطاب 
ب الوح تمد انتباب 
لمكلات 40 


مالك" للرقاب 


وأوق داو فصل 


قمى فى كل" باب 


عن تود لمات 


اطنب' 








ااقصيدة الثانية عشرة 


وقّعّت" بالمساعد الا" 


لأمور قد نَم عننبا الانامم 


تعد ذوته الطاطوب لساك 


ى تفلوس: قوام أطلام' 
من" #ميعيير الى رحتهى لالبرا 
ك+ نه » والتّسان” 'حسام” 
اين قمَا أن' ينض الاإعدام 
حمّام غارف سه ء تملا إلى ١‏ 
نه لَسَمْدى افْتِتَاح 0 

ادمّدام بانىة حاشا 
اذ" فى الآخر النقلض"» وإن كا 
ا ل 
آل طله الذ عي صفوة اللهء وقوم 


تكله امن لبانفى 





وهو 


ع 
مشجز قد 
تام فى كل 


1 كام 
اللائك؟ الام 
كك و 
ظ ب 











وما لى س7 
ومامره مذ" ”7 ذاك اللقاء 


ومّن' ذا الذى لى فى يده ذواه 


فل ذات ما يبنْحَى العدو علاة 


به الحَّحْدْ نال السَّمّدَ والسْمّداء 


اتا لو للركجاء رجاه 
الإمام إرداه 

0 

مداخ 2 جَدات* رمداحة وقماد 


أت مولانا حمنادى وعد د تاف من" تون ذاك ولاه 


393 2 





م 


زلال بالأجاج 
دلائل' امت الورى شُهدادة 


ججيماً لاشباد ها تتتقفاة 


فذيك في فى العقول وداج 
على المَاءِ » ما فى القتيكض منه باه 


نا خلامّة” معاد 





القصيدة الرابعة عشرة 


مالى الانام البتاطن التظارهر 
وابن” الامام الكطيكب التطااهر 
بدت" من' قمر زارهرر 


وأماجحدت"* مثيموتة التطائر 








القصيدة الخامسة عشرة 


عش 006 مك الفذ اد" عنكا :أ 
شق “007 م الفؤاد” عقا » وأه' 


لسشتة أنساه' طالعاً لى من البا 


أهملا بنور وإذ كا 
لمعنه له والشتمى )١ ١‏ لى فلكت أعرف دبا 
الطول 'حةابا 
لمتكناك ران 





لهدى ء كل" فقداه منه غرئيا ٠‏ 


“لر» ولا كك 





وعدي مه عكري نا 


١‏ القئصر فى المقاصرد راطيا 





القصيدة السادسة عشرة 








القصيدة السابعة 


سلاى عمل و'دى الآزاى 


00 


كيف أتم بدا عهدى مر 


لبست لبا الال فى أرض 


وأند سيفاً تطال ما أهللك” العدكتى 


وغادرنى فى كلاحة ال 
وسيم قُوما إن' دَعوءق لخادت 


فلي على أهلى المْتّعاف فقد غده؛ 





فا كت" يدا فى الا ولى فييم تفو 
لل مكنى بالتّنى فرح 
فقد زرت” فى (كوةن ) المدر قبّة 


هى القبكة” البيضاء قبّة” (حيدر) 


ألاغر أن أغدو (الندب ) ثانيا 
بلغت به فى بعض متمى الامانيا 
هى الدين والدنيا ربمق م هيا 

كدارم الله هاديا 


قام مولى فى (الغدير) وواليا 


قول التُمارى فى المسيح “مضاهيا 


دموعاً فوق خدثى "جو اريالا» 
المقتول” عطشان صاديا 

(ة” لثن كنتة سال 

م العكلار شافيا 
نارئىَ الا نس دائيا 
بن هاويا 
عاليا 

الأرش مافيا 


أجرى العتاقء المذاكيا 9 


بى على 


يه يمد القُواديا 


غدا يهما 'ينى العظام: البواليا 


(م) ف : للذاقيا . 





1 


جد عزى فيه جدًا 'مؤّاتيا 


لاميا 
الضتنا متلاشيا 
لمقاويا 


بر ما تبداو النجوم' تسواريا 





القصيدة الثامنة عشرة 


مان اولى الك فى اليلد 








ردني متاكرة السحما 


ما ملورنى الصورة الى 


فالطير إن طار رصرات” 
والنفس إن ق 
وض ر9" ديد رك منبينا 


و 3 ِ بر طوعا وصابر رغمما 


لى لخدت 




















القصيدة الحادية والمشرون 


سه 














لعشرون 
المث 
و 
لثانية 
الثاني 
القصيدة 
لقص 


6 
ما 
إنام 


ب 
إما.ء 








القصيدة الثالثة والعشرون 





اطجير 
هبى ‏ صغير 


لت امور 


به تتجداوا أو تمورثوا 


«الفلنى صدور 
وماذا الفقور 


من 








القصيدة الرابعة والعشرون 





يا للرجال عَدَ! (ابن” 


4 مستنصراً (للقير 


000 
ذاك «ابن امماعيل» حاف قَواعِدها «بامماعيل» 
كن ول 





القصيدة الخامسة والمشرون 





ف للشناء 














القصيدة السادسة والمشرون 





القصيدة السابعة والعشرون 





التقصيدة الثامنة والعشرون 





القصيدة التاسمة والعشرون 


٠١‏ وما كلوم 
ا 


() ف : ما قبس من قا 





الثلاثون 


الم 07/عاسو الق مذ 
فنعم الى؟ 1٠7‏ الاج والقرط وا 


م قلوبهم 


لما بالولا فى علو'م سدم 





القصيدة الحادية والثلاثون 








القصيدة الثانية والثلاثون 





القصيدة الثالثة والثلائون 


سسكدن> () السموات الشلا 'سكاثه 
والمكر'مات» وستلفته إحساثه 


حيطانه 


غدرتر الزمان زمانه 


عداناثه 











الله 








القصيدة السادسة والثلاثون 


ففؤادى من (2© لاذ منه فوؤّادى 


وفؤادى ! 
الامام الم 


انك مه نتفيرا 29 


عتتم ادر 
ولاباله عد 

ا ولى الاله 
يزل عبدك ابن 


خائضا غفشْرة المنايا » جوادا 


مومى حريقا 


كنت عرد بلادى فريدا 


تمد رندى ادأمكل رالا 


وله قد مُتَحْت" صفدُو _ودادى 
. يكون فى الحَفْر رَادى 
عن فوادى 

ق العباده 

إلى ال عِممّة” للرشاد 
ل تمالى « لكل قوم هاد» 
فؤادى والآهل والمال فادى 





القصيدة الابعة والثلاثون 


بعة بداوؤه 





وذاك إذا ما مات نات ٠‏ وغلئه 


ووالّت' ولىة الله فى الآرض وانتحت 
عدت تلكا فرق البنام يتسا 
4 


فوجهك“ نمو الدين 7ل ووالر من 


وذاك هو المست الطاهر الذى 


المؤمنين ‏ الذى بدا 


لذى 


عد أميد 


صراط الاله المتقيم 


باب السياء يمائه 


وهل كاشف للسّوء غير" دعائه 


ومن ذا إذا المضطر9؟ يدعو عبييه0» 


ومن ذا الذى الدهِرٌ العبوس يهاه 


(1). ف : فوجيك الدين ول ٠‏ 


(4) حذقت هذه الكلمة من 


بعة والثلاثون 


(م) ميحا. 


0 


إذا امتَتّعت“ من أن نشوب الشوائيا 


له حَدَبًا فى الحق أَبْدَج لآحبا 
السلامة آئبا 
تتال” به إن نِلْت تلك الكراتبا 


الخلق غالبا 


سلاما إلى دار 


باد ماري م 
يفىء. الشرق والغرب ثاقبا 
ولثبت ذا جهل عن الحق ناكبا 


كس" جنا اهز الك والاطايبا 


كسو الجمّال 
.وح القداس فى الا,نسراكيا 
لاعوتية وحرائيبًا 
تحسبه » إذ قام مخطب » خاطيا 
لم ندر أتَى كان يثئى الكتائبا 
' رمن" غيب الآمور مجائبا 
له فى الملى خيثانا وفى الجد ثائيا 
وضوء صباح للذى كان ساريا 
ثور بدرها والكواكيا 
إذَا ما الماء أصبح ناضيا 
السوء يوما ظل للذيل ساحيا 
المصاعيا 


0ه 


يدعو 


)ال 





شعرى تلارك” النفس”سئوطا 
ى العدى الآرجاسفى سبل الردى 
وستاتا دس المية ناميا 


هنالك يَتكى المؤمنون صدورهعم 


هو الدين موهوب لاعظم واهب 


وكن ( هبة الله بن مومى ) مواظبا 
ولا تجزعن إن كان أمر قد التوى 


فإن إله المرش يكن بفضله 


وقد قاد من مصر إليه اركائبا 
يتييون مقتولا طريحا وهاريا 
ومستنفرا لا يأمن السيف فائبا 
هناك » ويضحى الدين' لله غاضيا 27 
فءظّمه موهوبا ومّجّده واهيا 
على شكر من أولاك فيه المواهبا 
عليك » ولا تذهب هناك مغاضبا 


ويحسن صثما من لدنه العواقبا 





مدق الذ لل سوال رطم 





القصيدة التاسعة والثلاثون 


وصكيرت” جشم"الحرص منى'مصفنّدا 














( ل : عليك الام . 





القاصرة 


النساصية 








القصيدة الثالثة والأأربعون 


يامن يرئ تمده البعوض جناحها 
وبرى "مناط أعروقها فى محرها 
ويرى ويسمع كلة ما هو دون ذا 
ما إن يغادره فلا يمخحنى له 
الا ليعامه 


ويبمل ومثفه 


امنن عل بنظرة أحيا بها 


(1) لا:توجد الآبيات ؟و 


فى ظة الليل الهم الألدّل 


والمح فى تلك العظام الشحّلٍ 


فى عر بر زاخر أو تجثدّل2" 
من خلقه مثقال حبة خردل 
سبكابة “من ,ملعد ملل 


كانت قديما فى الزمان الاول20 





القصيدة الرا بعة وال ربعون 


المشجل الأو" 
جئنسه 


امب فحتوق 


فيارب زدتى 'عدئى مع 'هداى 





القصيدة الخامسة والاأربعون 


وجودك قات ليرا 
بدا الداياجى ميا" 


وبع دا 





القصيدة السادسة وال ربعون 


مَل إلى الأرض الُقّدسة الى 
إلى عم الاإيمان والقِيْلّة الى 
وميزان رب المالين الذى به 
وعروت. الإثق الشوصكل سردها 
إلى من ترى فى كل شىء دلائلا 
أتقليدك الآباء ديتَا ظننته8 


أريك اليا توقن 


الله المنادى إلى المدى © 


أكلت بأن الأشل ش حيةه 


أجب داعى” 


تعالى الذى قد صان أسرار دينه 


بناحتها 'سكاثها أمنوا ان : 
علييا بلا شك دلت ووه 


شو فى الثواب الجر" 
فليس ترى فيها اتفصاما ولا أممًا 


ال إن أنت وفيا 


هو البيت بيت الله لا ما تَوَعْمْيًا 
أم 0 المصطن الطادى الذى نصب”"“البيتا 
بجمءناجتنيب أأجبّانماوالطواغيتا9؟ 
والا فن ياذا الضلال تلبي:تا » 

بعد الآولين فناقضتا 
فليصبا عمرا وجللها كنا 





فإن لم تكن من حزبه مع أهله 
وهذا خليل الله ام مقامه 
يقول ألا إن الله بحكه 
"توه ركبانا ورجلا وصيروا 
فهات لى البرهان“” إن كنت 

فا بال طيب الركن ليس, ب 

وهذا الكليم والعصا بيمينه 
وتوزائة ' وتهراء(© مين أنه 
كذذك مهل القوم أتجثم رابضا 
ويوشع قد ردت عليه وأنت إذ 
وأوحى إليه أن يتنر قومه 
وهذا المسيح اليوم فى الأرض سائح 
قهل لك عل لحمل الذى 2 
وأوحى إليه الله روحا بامره © 
وقد قال : انى بعد ياقوم ان ارى 
وهذا رسول الله أفضل” "مراسّل 
ومن هو خير الحلق أصلا ومحتد 
أقام عمود الدين والرشد والطدى 
وك 5 له مر:_ آية وعلامة 
وقد بسر الله اللحدى بلسانه 
وآنات دين الله تزهر كلما 
وتأوله مستودع عند واحد 
وأحمد بيت النور » لاشك بابه 


() ق:زهرا. -()) فاءج 


السادسة وال 


مون نا 


رديت" فى أمواجها وتكفنتا ٠١‏ 
فنادى بأهل الارض َجَقَها صوتا 
عدم طِ بحم 
35 فرء الى تبوام 
نكمت فيه ارا كمين 
ولا نائح من فيك إن كنت قم 
بها الآيات ظاهرة المأنى 
لحك آنا والذرف للككعا 


مخورء فن اصنى له استوجب المقتا 


رأت غروب الشمس قد كنت آنستا 
فهلا ياجهول مختتا 


وإن كنت قد صدقت ذاك وآمئتا 


ختانا 


نا عيه مره مننا سيا 
رت عميانا وأحسيا به المونا 
فقيدا بلا شك فهل تعرف الوقتا 
وليس نطيق الناعتون له نمتا 
تسا وأطهرم نبتا 

سنام الكفر بالحق فاتحتا 

ولعر عل كانت ينام .ببنا 
لمن كان ذا قلب فألا تذكرتا 
بنور تراه ساطعا إن تأملتا 
وإن لم اله فزورا تأوتتا 
أبو حسن » « والبيت من بابه يؤتى » 





أيحصى عليك 
ان لفت 


وهاك قريضا 


وقد أفصحا طورا كأ استعملا الصمتا 
وشرعته 7 هيهات هيهات ما أرمئيًا 
بقائمه المهدى الذى كنت بشرتا 
وتشربغدا من حوضهم إن تَشَيّعتا 
فنى ذاك2؟ تأليف الذى كنت فرقتا 
وكنت إلى أعلى العلى قد ترقيتا 
ستسأل عما قد وراءك خلفقا 
حويت من الدنيا حطاما وجمتا 
«© ال ىكنت 


حوىالنعمة العظمى *"الت ىكنثخولتا 


وتغفل9) إن يسألك عمن توليتنا 


تجوت » وإلا «الجحيم تميلتا 





القصيدة السابعة والأأريمون 


ياصاحب الكايك دٍ كد ماشئت" مجتهدا 
عدا لبارى شدرته 
التى الرحمن زارعها 
مهلا فذا البيت ممنوع الجى أبدا 
بيت بنو المصطلنى اطادى له عمد 
إن كنت تبثى له هدما فكم 
الك اف اللكاضة 
فابسط طااى 


)١(‏ ل : مبانيها 


الله أطنيئ: ناا أنت 'توقدعا 
من حيث لم تسب قد جئت تعقدها 


نظن أنك يا مغرور محصددء 


محى مبانف!0» يشيدها 
فهل سوى الله معروف مُمَمُّدها 
جَمَتَ" عليه سبيل الرشد يرشدها 


وهاك غدها دان وممهدها 


جدا وشَّقََ» ولكن هان موردها 





القصيدة الثامنة وال ربعون 


ظهر العدل فى مكّل* إمام وبّدا فى ضرائع 
وعلا المق :واستبات ترم المتق تمدو على( جبيع اانا 
عمد أبى تمم تسامت سمتى فى الورى وجل اهتالى 
!اذل الاذ ) مله الله شل عزف 2:16 1 
أنت ذخرى وعدتى لممادى ونتجانى حين اقتراب حمامى 
ن الآعادى وبحبل الوكلة جعلت اعتصاى 
بإمام الولا9؟ به #إداحض” الب طل كالنور معدم للظلام 
خصك الله بازفى » مثل ما قد خص آل النفاق بالاررفام 
يبن بنت النى » يبن على" أتت عن حوازة الإله تحانى 
" قوما ينازعونك ىق حقك لمحوا فى ضْلّة وتماى 
وغدو'امثل (جبترين صباك)”؟ فى زمان مضى ومثل الدلام 
فعلوا بعد أحمدٍ كفعال الجبت ثم الطاغوت فى الأقوام 
وأباحوا الدماء فى طلب الملللك ولم يتتهوا عت الآنام 
كم حلال قد حرموا » وحرام جعلوه للناس غير 
رغبوا فى اقامة النجس البا 
وتخاوا ععرن القائق والدين وأموا غيادة الأسنام 
عذبة اللفظ والمعمانى عروس حليت فى مماخر الأقوام 


(1) اق : تملوه. سس (م) ال : الولاية . 
(©) هكذا فى ججيع النسخ وم نستطم مضبطها ولا ممر 


(4 


يروى هذا البيت فى نسخة «ق» بعد الذى يليه 





التصيدة التاسعة والأريعون 


0 جد وعلى 
ىو 0 و 
غوة العالمين بيمدها 

- ا 


مستنصر بالإله ينصره 








القصيدة الحادية والخسو 


تحطئك حيتة حَللْت عين 
يا مالكا ملك الزمان بجُلك 
يا من' كسى التاج الجَمّالَ» وطالما 
تنا الوق السرى بيه 
و اماهنت اكه 
ف منه أصبح حاملا 


مَجِْد ينتهى 


أنه ال 
لدان رأيُه 


فى الحَافقين وتاى 
فَمَدت؛ به الآرض' السماة تبارهى 


قد كان رثن مقارق "وجكاء 


ومَجْدك لير 
عفوفة" علامب 
فالدهر عنهم فيك 
والآم ما لم برع رأيك وام 
فى الدين والدنيا بشاهنشاه 
غُوات” العباد عمّاد دين الله 
ذا عاجلا فى العالمين9» ممجاقى 
وجلاء لخحطب داهى 
13 بات افد 
بخدمته وإنى سان 
ببطغة ساخط 

مالى ما بقيت 





القصيدة الثانية والمسون 


جوم فى ظلام 

تجو إلقضاه بهم رجوم 
هو «الذكر الحكيم » المى قامت 
هو < البلد الآمين » عليه دلت 
(ورعتة ربكا )فنا ممت 
ولي سواه يلسا 

أ ( تتجب”) يوم منك 


ويا بعده9؟ (شمبان ) 


وشبر الله 


وأثم فى الانام 


ولج البحر فى اميل اليم 
لشيطات. يمادهم رجهم 
دلائله من ( الذكر الحكيم ) 
معاى (الكن) منه (والحهم) 
وذاك التعثل' مرل رب رحم 
إذا وقع السؤال عن النعيم 
العلوم 
الكريم 


بدرها بنارا 


الشاهر الطهر 


الآيام بالشرف 
العز والشرف الصميم 
الدين القويم 
ولك أنمآء الهيوم 
وجدوا اتساطا فى الوجوم 


ودود قد خلوت ومن جيم 


ل (م) فا:وعرف. ل (ع) ف : ويألى إمد شم 





القصيدة الثالثة والمسون 





القصيدة الرابعة واخمسون 





التعيذة الخامسة والمسون 


ل 
ا 
فنا رأثتنى أنكرتى 

كت وأكت" من مجاها وأشجتت 


وفالت : فدتك النفس مالك هككذا 


» وطلعة” 


الى الوا د أنو ال 1 
له ترلى فقالوا < أبو النصر»” 


من المين ماء فار من فورة العندر 


*» ونورا فى البهاء وفى القدر 


سوى طلعة كالبدر فى ليلة البدر 


اهن السمظام» تحيل الجسم “مد و'دب الظهر 


6 
+ 


وثار لنيل الثأر منى بنو صخر 
وأظهر لى السّد'وان من صفحة الغدر 
وأو'وارق” الطذلان فى موقع التصر 
وج يهم شيراز هينج ذوى الوثر 


عل ميئل الشك والشرك والكفر 





ديوان الؤيد 


وصار دى تيغلى التقار» 
فلو لاتحظت" عيتاك إذ أنا فههم 
أدى الليل برديتى إذا مد ظله 
أروح إلى خوف » وأغدو إلى جوى 
وأشكو إلى غير المريز وأر” 

وإذ أنا فى قطع من الل 


لاجبت إذ صادفت ”حكن تَتُُتى 
ومن كان ذا حال كحالى ذرنه 
فقالت : أرى فى كل يومين خطلة 
وأنت مقيم تحمل الضيم هكذا 
فقل لى 
فقلت قيائى طاعة 


ما معتى قيامك فيهما 
ومتائة 
ومنطظ إقيئ. ق- مبارة اذارء 
(وستر) على قوم ضعاف مداذ»”' 
أقارب هلكى بالارضاعة فى غد 
فقالت لآن تنأى و 7 
أن يَكون تمواق 


فقلت : كفاتى أن يصاخنى الردى 


أحق وأولى 

نذرت فداء الروح نذرا أق ه 
وفيهم أغر المدح من « هل أنى » أى 

6م و«والنجم » إذ فيها جوم مدائح 
هم عدتى فى شدلنى وثم الآولى 
إذ كنت من الى ومالى 'مسدما 
() ل :القد. ل (م) فةلى 
© ذفني جح رق اق 


وأحشاؤع تَغْك ببِخْغى عب القدر 20 
رعين” وثاق الذل والصَجْر والآسر 
وأحسب من أسرى لى الصبح قد سرى 
واخبط فى جر » وأغرق فى بحر 


رمتك بها الآيام رى أخى غل.* 
المهانة والصض 

3 دعن (مصر) 

لأمر ولىء الله فى التلق والأمر 
'بليت وأنلكت' الجذيد من العيرا 
'بوارون قبل القبر إن غبت" فى القبر 
كا اليوم هم صرعى 
ققد مئوا أنيصبحوا منكفى خسر 
إلى الحشر ما فيه تلاق إلى الحشر 

لله كقاق مرك 

لمن فيهم قد جاء «ديوفون بالنذر» 
بنى40) المرتضى والمصطفى السادة الخثر 
فى الاتجم الرأعلر 
منى وى اليسر 


المجاعة والفقر 
3 


تلوح من العلياء 


أرجيهم فى العسر 
فنى من عتنّد الولاء لم مرى 


بن الصطق والمرتقى . 








القصيدة الخاسمة والخمسون 


مم معت حرق إذ المزن هدكنى 


ومسلك روحى فى الخلاص إذا غدت 
أأنسى لولانا (على) خطابه 
وقول (ساوتى قبل فقدى ظاهرا 


: 


ل ان ال وض 


ومن* فى (حنين) قد فداه بنفسه 
ببى المصطلق إق شددت إليم 


وإنكنت مقصوداً من الناس فيم 


عن الجو 217 فى إشراقه طالم' الفجبر 


من الآسر فى شر المنازل والحصر 


ظليلا ويئوى” آمنا فى حمى القصر ١ه‏ 








القصيدة السادسة والمسون 





القصيدة السابعة والخمسون 





ذو" وما 
1 


طور 


بار كر 


منه عدت تَنقاه طلاره 
نه مكرى 2 و2 نه شك 


عكة ه(سحكدرا 


ليس يدوه لني 
ع سوى ما يضرا 
بعرافر ولكنه الدهر تك 


5 


ومثواى من جدواه بر 
ورادى) من ارقر | الفبى سر 


بها الوحش” جارى فلا أ" 








فلا أنت أعمبى لى » ولا أنت قائل' 


* أفواهمها لى الُوائل: 27 


فدات“ الأو لىكانوا المعاقل فى الصصبا 29 


وأصبحت ع 


5 





ألا قل لمن واراه فى قبره الثرى 
1 اح منك ديارنا 


وإن كنت“ عنى قد شنلت ظنا 


وإن كنت قد أغفلت” ودى هكذا 
أبوجب حسن العهد ما أنت صني 
معاذا إلمى ما عليك ملامة 
ولا مشتى إلا من الدهر إنه 
هو الدذهر من جاوة » ومآتم 
خساس عطياه » حقار هِبّانُه 
فإن يك منه الشر 

4 لشكاق عدم 


ىى 


وتفسى ها أعلى الذر 


وإن طا مر آل لله وسيلة 


فَسلِل" الايمام الفاطمى يحولها 


الرحمن 


السيد الستهر الماحد 


عليه هوامل 


وهنا ع 
فقلىت من ذكراك واله آهل 

ك لى هنر غخلق 0 شاقل 
فقلى إلا عر:_ ودادك غافل 

ل” أهل” الود ما أنت فاغل 
وما أنت عن عهد الاحبة حائل 
لتصدر حقا عنه هذى الرذائل 
مداعيه طرا » والحُحّاى مقاتل 


قلائل 


كا لاسشمه فى الأرض تعدو القبائل 
امكف عقا مح3طة واؤلارل 


بطل ياطل 





الوحى قد قامت عليه الدلائل 

تمن" لم تَضَم' فى الأآرض مثلك حامل 

3 وااضات : ذكر الضلالة خامل 

تَفْضى أواخر إليها كا تفضى إلييا أوائل 

لولاك ريحان وروخ وجتّة ك للعدى أعلالها والسلاسل 
فداكك00 


(اإنموسى)غرس إنعامك الذدى له كل نوم منه طل ووابل 


داقع عن 


فك ذا لقلى من" أذلء جلا 
دا ود بلغت ما أنا آمل 


ِشّمنَّة صدرى 91 أئل. ما أعاول 


الببت فى فسطة (ل) على سا بقه 





القصيدة المتون 
وقال قدس الله روجه لمولانا الاإمام المستنصر بلله أمير المؤمنين : 


قد مغى منهم وم نقد ببق 
أجبت يامولاى أن نلتق 


6ل مع المترق 


قَصَدَنا صل 


فى الغرب يا صاح وف المشرق 
المشفق 
كنت لق مدرها كنا السبكق 


مثلك لا يوجد فيمن مفى نْ لق 


. ل :فؤادى‎ )١( 





القصيدة الحادية والستون 


لشُطغاة بالسيف قتلا 





إلا عدوا مضلا 

اشح فى الساس مكل 

إن (عيسى) قد كل الله فى اممهد صبيا وكم الناس ككهلا 
قلت : هذا مولى الأنام (معمد) قد حوى الملك والاإمامة طفلا 
) أحبى الموات جهارا قلت : مهلا يا ناقصى الفهم مهلا 


ماد 'هو يمحي بالمل من مات جهلا 


مولا ى (معد) يلو المَمّى إن تَجِلى 


باطنى بيت الى فيه عقلا 





القصيدة الثانية والستون 


وقال يخاطب الملك أبا كاليجار البويجى : 


باسك ,الله يا رججر 


م ا 


م وبالصلاة دائا"ا) 


كك 
دن من خو حنا 
حمل اال الانزع 
الساعة مولاى (علَ) 


السعاده 


داقران لمن ف | النناى اللن 
؟١‏ كذاك9؟ قال المرتفى والمنير 


ذا على ما قله يعترض” 
وعلى أبنائه 


هذء القصيدة فى نسخ ال 
وت إلا دك 


اب سيرة المؤ يد فى الدين داعى ١‏ 


بدى وقد 


أى النسخة الى كتيت يلجرات . وا 


نية دد» أى نسخة الذكن ( راجع 
اذا من مطبوءات ذار الكاني المرى ) .. 
رم) ديكنك. - رم ك 





هذا (تأما بعد) 


إخلاصى 


وإذ مفى 
مشتهر فى حبهم 
- قد دهتتى فيهم مرىل داهيه 
فكلا 


وأكثر الفيعة أهل الدعوى 


لحرب ثارا أوقدوا 


ما أعد ق أقل لله قُنصدا 
ما فييم مر1 لقته ضغطة 


نب مل اخلان 


انرق 


لا يدوت قداوة من 


بين قرون "عمكبة 


أجل فكل” بى قد استجنا 


التَصابٍ 
أعرب فى الحوف إذا ما أعُجموا 
ثم :إذا ما 
00 بان عداد 
لوا اتنى تركت2 بالكفاف 
ما أن أرى الزمان لى بالمنصف 


الحوف يوما ذهيا 


وحقدت 
أطفأها ربى قربى 


ل يبو غيرى منهج ى مهلوى 
غيرى ولا من أرضه قد طردا 
ينا وكونا _ طرضعة» غثلة 
وقة الثبات عند الفّرق 
عد فوع الال "2 هلكا 
فى دوالة الأآزالام والاتصاب 
إذا رأى ليل اغتاق جما 
أحجموا 


]"صدق الاإقدام 


اتخذوا تَذُبى بى مذهبا 
أَنْبَتَمم جِأمًا لدى الجلاد 

أحبر الارنصاف 
والموقف الاشرف بى لم يَعنئتف 
سود ذاك البر والخفاوة 
كا. بدا والكرم الألوف 
إنك أنت الشمس والمُذْك” فلك 


ا 





.وم جسعلت .- شاهنشاهنا ذا ن الدهر فى 'مَسْْتصما 
با كاليتجار الاله جاره ق كزاء ا وجلكه احاره 
المرزبان والإزماوة 2 الكرام الكاتبون جنده 


والمصطق 1 ماده نا ولازوم ا عتتادم 
ا الأخلاق 2 بالفخر فى الافاق 
ا الع والتقاسه ل -كاقت” عسابق الفرامة 
رداق عبك لا نويا 

لقوق ضار ليس يسمع 

كما يطول محوه باع” الاذى 

يجحف لى طول اك اجحاة 

أما عَلاَ قَلِم هَوَى مكله 

لكف 


مرق كه مون 


عقر نت مك1 


المشروب بالاسكندر 
إذ قلت ماجاوزت فيه واحبا 





وإنى 5 
وإن تكن إذ قلت كاتب _ماصر 


فمَدالك الغامل حسى من حم 
أكأن. قرلا متك 
أم كان لى غير الصلاح 


إلا ارضا يما 
ذام 








ديوان الؤيد 


001 لطسصه اإحشا عق" كال .ما منككا؟ شا 


ذاك 


3 


بالذى 


مشفق 


إإضاع 
لقاع 


وج 


ففله فى السوق لا يباع 
جاد به وهو شقيق اروح 
ولاغق. ينتفع .يوام تفع 
من أجل أن ساءتك منها خله 
لحصلة منها يرى إنكارها 
فى المع بين العقل والقرآن 
من مشكلات الاين مدلهمة 
عنه الدهاة تنشنى بعجير 
لكى تثنال فى المعاد العاففية 
ياذا النبى غذاءه المطيقا 
فتك العقل التذاء ظلم 
منفة الجخير القصد شرى 
عتاد بامتداد المدة 

د له مسدد 

يفنى الزمان وهو غير فان 


إذا مشى الحِدٍ شماطا بدذا 


سابق آثارى على هذا يدل 


0 
غالى ا 

فى العلم تعلو كل ذى بد يدى 
ما طب جالينوس فى الآجساد 
مازلت من27 ميزانها فى الكفة 


وم طب فى عروق محر 





ازأى فى قبوطا 


فيك9' الورى ومن قذاه قد صفا 


إلا خدمة لى غرضا 





مكذا انا 





شموس الطدى العم اكرام المناسب 


اليد رجن انافك 
غدا كرة تلهو بها كف لاعب 
ن الأسَاد رو التعالب 
وى ماثوى فى مدطم الغياهب 
كنى مادهاتثم مصاعب 
قواضب 

لازب 

المناكب 

المصائب 

حرب) حرب أولاد طالب 


ذاريه ل فى المضارب 





الشس والقمر والنور والنار : قكذيك لاسبيل 





فلا“ نيكون العامة الطغاة 


أن ذلكما قيل 

وادعاه ومن تقوله علينا ورمانا به ونسبه إلينا فكيف نقول ذلك أو ندعيه وشرفنا الذى 
جلبينا الته جلبابه وفخرنا ١‏ نا أثوابه ء ّ ونا على الأم وبه 
فخرنا على العرب والعجم 


البراءة من شريعة جدنا مهد (ص) فمن 


معرفة اللوح والقلم فمن تصور فيبما 


إن الشريعة أعطتنا العلم بأن 
كان فيه وبما هوكائن وأ 





أس ثلائة سنة 


الأمة بأنبم الشمير 





أنشدت هذه القصيدة سنة 





الله التوق سنة يبع م وقد 


لم يبصر إلا بعين 
الظاهر فقط دون عين الباطن . 

وم مم فى أساس التأويل القاضى النعان ص +, : وقيل ى سورة الكوثر إن 

مرو بن العاص قال لكفار بروا على ما أنتم عليه فان +داً لا ولد له فان مات 

انقطع ذكره وأمره فبلغ ذلك رسول الله فغمه قأنزل الته هذه السورة . والكوثر قبل إنه 

تبراق اليعة ومشل التهر مثل العم العظم وهوبا أ. اه الله من علم التأويل الباطن 

أى أن الدعوة لله باطنا و الصلاة وأقمها فى الظاهر 

أى خذ عهد الأساسية على أساسك وانصبه لابءان قيرتر 


. دف عيرن العارف ص ++ أن الكوثر 


ووجات الزمان أعجم فظا وجيار فى حكمها العجاء 


التنى . 


٠‏ يشير إلى 


.م هذا البيت من شعر المتنبى من قصيدة قاها فى مدح أبي على هرون الأوراجى 


الكاتب وأوها : 





537 
التأخرين (الكون والفساد) ونجد ال 

الاصطلاج أيما . 
جم روى القاطي. 


شبرك يا على . ومن 


وتلك إشارة إلى فضل الوصى 


البيان لما وجب ) نسخة خطية يمكتبة مدرسة اللغات 


ارجح أن تكون هذه القصيدة من أو 


در التبلة.ى التأويل مكل سباحب 
الأملام عن زعم )اء 





القصيدة الثانية عشرة 


من هذه الت أن نعرف أنه قالما وهو نى نحو الأرب 
أيام الخلينة || الفاطمى المتوق سنة نامع . 

موسيم « فلا أقسم بمواقع النجو 
عظم » سورة ( وبا ون ) 


مصابيح تنير بها مسافة ما يين 


أنت من المصابيح التى أعربت 


قال العلى الأعلى ثم دنا فتدلى 
ن قبل أوهانها ترتكت 


م 00 1 قلوب العا ا 
رباطات النجوم موطى' 4 وار قلوب العارة لوحيد 


بها املد" 


نبا وفرعوز 
نبأ موسى وفرعون 


يستضعف طائفة مثهم 





0 


ضاعى رقم .5 بالمكتبة الأهلية بباريس 


يقال 
وقال 


دت هذه 


اطميين وأقام الدعوة لنقائم العبا. 


,الكون .خطان أحدهما على 
على مثال ذلك فكان دل 





القصيدة السادسة والمشرون 


نرأون هذه القصيدة بعد صلاة النوافل ليلة ٠‏ رمضان 





والركن اليانى ومثل الركن الذى فيه الحجر مثل ( يمد ) صلى الله عليه وسم 
ع كرتا الآ ام من ولده 

والحجر الذى ذكرنا مثل الأوصياء من من و 
خاتم الأئمة لاحجر فيه وبثل ذلك أنه لا وصى له ولا إمام من بعده يتلوه وهو 


القصيدة السادسة والارلمون 


م ف التوراة أن الأمال أبيحت فى جميع الأيام ماعدا يوم السبت الذى + 
الفاطميين إشارة إلى 


الأسبوع ويوم السبت عند 


النطقاء فى قصة موسى 


دعائم الاسلام ج رصن ون 


: وسثل الصادق 
٠‏ : وسثل 


يومئذ عن النعيم » فقال نحن والته النعيم الذى أن يه عليهم وعنا سألون فيا عرفوه من 


حقنا وافترض علييم من 








كلك 


قع .ك4 زمري عةرء جور 


وع#ي وعم وعم جيم 





اعن مير م 2 نع 85962 ء 


“الأندلسى 


ابن هاق' مو عم ركومرة 


0 عدرء جور 


5 


ات المرجراق م2 يم 6 مع ء 


بو حنيفة النعمان فى 0 2 بدا م.م 
مبزر عابم ل ا لين 
لب رومع وسرم عور اعم ملعا مو اوور 


قرم كورء 


أبوذر الغفارق م ,مرك دعن ؛ رممء 





معجم الأعلام 


| الأشعرى نم0 . 


00 
أبو افذيل العلاف , زر م0 . 
أبو هلال صاحب الصناعتين 607 0. العزيز 


أجد النبى صلى الله عليه سم 6 ء وع؟» | أنوشتكين نائب المستنصر 


4ر2 عمد دمع جورءدورء|أ حنان حور نلو . 


لاقعوك اعم أوليرى و06 به . 


أحمد بن ابراهيم (أوهد) ايسا 


عدا ركاعداقو. 


د بن قاسم .م١ ٠.‏ 
إخوان الصفا ور » جم مو 2 وو 2 هو 

لإقتكي 4 ورر تسر الباخرزى . 6 . 
البتول » أنظر : فاطمة بنت الرسول . 
تمر وى 


يدر الجمالى و . 


البساسيرى (أبو الحارث) م0 +2 .4 


ل ا 0000 


اذ 
قدرر. 


العتمر العتزل 607 2م06 . 





يم الحميد: 
000 


ميم بن المعز لدين الته الفاطمى (الأمير ) بم » 
يم بن المعز لد طمى (الآمير 


وفرع جع سجرءعدرءهورء | الجاكم (الامام) 25و . 


ككره 


الف 
الثغورى جه . 


ثقة الاسام (الداعى) , 


المياحظ لمء 
جالينوس .مم . 

جبريل ام سنا 2 4و2 عررالارجه 
جعفر الصادق م 2 + / جد رب جربدء 
عن ع را بارر ف عكر 
رو عم رن رو وعم 
جعفر بن 

تسر معرء وسرك بعر 

مقر لاك كم كر ثيمرة 





مرة وعر نومره 


تعجم. الأعلام 
الخطاب بن حسن الداعى تيد عسرك زمر عور هور. 
45 . زين العايدين دن , سم ء ررم عوعمى 
الحضر عليه السلام .دور قوع 


كم 


م 25 كم كدورء 


لكك م؟د 2 ورا سوقم 


الدجال الأعور رم 2 ووم 


الشافعى مره| 2 دوراء 


الزضثرى ور .ور بصمر. 





بن يحبى بن اللدبر (الوزير 


د الطلب .م ؛ زمء. 
أخرار بن عمرو .1. عثان بن عفان مر 2 ممم . 


العرجى ميان © و0 . 


عدر جكرة 


العلوى مر 2 و2 مدرا. 


على بن ألى طالب 252 ب م,» 


جم الا ضيغ وب ا سيك 
ردن وي 2 ياب / ربا ؛ وباك 
لما جم جم كما كد 
0 ل ل 
ل ا 
ا ا لي 
نر > كعم 2 لم2 كرتوم 
جوع ايوم يع عملم 2 كرس 
مع ممه 


على (جد الؤيد) م1 . 





عياض (القافى ) 155 . 
> عليه السلام ؛ أ 


الغزالى ار ورم مقر 


زف 


القاراى عو 2 6نرء. 


فاطمة بنت الرسول صلى الله عليه وسلم ٠,١‏ 


«با يوبا 4 بارر4 جمر من 
لاز ع4 رمعا ريسع وريس 
م 


فؤاد حسنين (الدكتور) و 





رارع بارع 
جبارء لبارء 
لحل كمرك 
كمركمورء 
الك 
بابح ف لمع 


جرم عمم 


بم كحم قم 04و 


ووفعوء عو ايو بتترقره لما لوم وما امم 


000 


معرعوى 
ومرف مسر 
مع وسر 





وفع م مرا ب كوع.| عفر هيار 2 كور رسروعويم 
ومن وو ور موم » اسوع ا هوس سوبا رمم 


قرم ا برعم لسعم م 


الصطنى صلى الته عليه وسلم مم » ١54‏ * | موسى ( أبو امؤيد ) ,, 


كارع جما همع وممء | موسي 


+43 فوم رسا ماج عويم 





ى صلى اله عليه وسلم + م > 


وعم جوم 


١1 النسفى‎ 


بى عليه السلام 5 . 


حجدون 





أساس التأويل 1 6ه 


رد هنا ) مسر موصن 


«كردهكرا بير امقرء 


لباك روا يوسا موم ا بسر 





م الأسلام رع بير رو ودع عير 


رقففعو مر كرلء 
دمية القصر للباخرزى . 6 * ٠١56‏ 


0 


بماسماعم ا جم 2و ؛ اال 


قزر ةاعر لسع فهعر 


ل ين 


ممسسعانا للتمصدة ها عقتس لى على 


باوسو عو موكدقء 


لباطنية 0+5 4م154 . 





صائل اغوان الصا ٠‏ , + , ,م جواء 


لوو ور 


رسائل المعرى مع داعى الدعاة (المو 


رسالة الجامعة » »رس 


ونالة جابحة القائعة ... 





: ٠١ الشبرساق.‎ 


اميق 6 


علتسفه كه لعدى عط مر 

لكشاف ور ء» 0 
الكشف ليعفر بز 

0 


فيك جم كم كم )مي كجيرة 





“بابر رررء عرو 
لدرركقر 

ل 0 

المع كوعرا. 

66و معو 6 جع ابرقوو 


تر/ممفومة. 
السايرات م ء عه ؛ رب » 10007 
0 
للماروكوو رجو 
مجلة كلية الآداب بالجامعة 


مجموع التربية 6ه 6 .مم . 


لتارع للقضاعى عور © ممم 


مرآة الزمان م ١‏ ء مم ٠‏ مع » مع عع » | الوساطة مر 








اديواق الؤريد 





معجم البلدان 


جبارعملار ف عمر فرعم » 
00 
معرة التيان عع 2 2ه 6 56.. 


الغرب مم6 وه1. 


كربلاء 5م . 
كرمان رمع . 


الكوفة مم » .24 وبا > وبال ٠‏ 


لعن رن مرعور6ه.» 


وررل ع سر 2 كمرك اماكة. 


)م( 


لرغوور 


الروقان عرد . 


الشاغر مد( .. 


+ ركمبار 4 كمرلعمر نكما 


محر غ اسار عرف عسير © هيار »| ارمع 








يا أيها الرسول يلغ ماأنزل إليك من ربك 


| بلغت رسالته والله يعصمك من النا 
فلما جن عليه الليل رأى كوكباً 
قال لا أحب الأفلء 


فلما رأى القمر بازع قال هذا ربى قلما 


با أيها الذين استجيبو 

ا يك » واعلموا أن الته يمول 
ليه قشر 

لفون اله ما قالوا ولقد قالوا 
إسلامهم وهعموا بم لم ينالو 

| وجاءه قومه يبرعون إليه ومن قب 


الياقوم هؤلاء بناى هن 





أن ينفعنا أو نتخذه ولدا 


وكذلك مكنا ليوسف فى | 





مغ قالوا حرقوه وانصروا لتك | 
٠+‏ قلناايا نار كوتى برد وسلاما على إبرا 
عبادى الصالحون . 
وما أرسلناك إلا رجة ننعا 
وادع إلى ربك إنك لعلى هدى مستقم 
ولقد خلقنا الاتسان من سلالة 


فلا فى سومى 


الطور ناراً قال لأهله امك 


منها يبر أو جذوة من النا 


اتق الله وتخنى فى نفسك ما الله مبديه وتمششى 


الته أحق أن تناه ء قلا فى زيد منها وطراً 





ر أن يكامه الته إلا وحياً أو من وراء حجاب 


رسولا فيوحى بارذنه ما يشاء . 


كتابنا ينطق علي بالحق إنا كنا نستنسخ ما كتم 


صسيلوة ا ل ا 0000 








فبرس الأأحاديث المنسوبة لاني 


إن هذا القرآن 





اويله كا قاتلت على تغزيله . 


رغ 


فل على صخرة صماء فى ليلة ظلماء . 











استدراكات 


وقعت أثناء الطبع عدة أخطاء نعتذر عنها أشد الاعتذار » وها هى : 


البخارى مع إبدال العقل بالق 
























الكتاب أن الؤلف أحد رجال 





خة خطية بالكتبة الأهلية 





عل حلت سه 1 


عن ل ات له الك الع ير 11 





نةا دوو 


61[ هماع ملام 


مهد كامل حسين طبءت ف مجلة جهوة ,1 





لات الاسلاميين للاأشعرى 
فى الكبير المقر نزى 


الملل 


مج الآ 








مراجع ومصادر أجندية 





هه[ ,سممضةالسما نم9 لخة كصنه) لا 





+19 ,1 غ7 
وود إمطمه3 ,زم مداه -اسطهبره7114-/1 
ها ”و1 








و إمطسمظ ,غلل115 /ه 





عه بعلاتمسد1 عمك عسترعمة هل ل عإناماءم علصسيد”1 ,(.3].5) (اخاحلان 6 


6 بااتسفاه1 عا له تملعف بل وملام وصمع كما سد تععم« 11 ,6011115 قاط 








نط سمس انا خا فده امعثمل الوط عله إه وممنعطاة 716 ,ل11.8) لاللحطفاحخار 
عرود بآ صوط كف [ ,فس سه ملا إه #تمللط انها عار 
»مم سانا امسا ما علشت6 ك ,11 '7اماجوالا 


:ل ممما علا إن كال اأمسصة 








رمعلهة متعمس كه متم 


علا آه اسه[ بووود ,5د .امد ,مسمعمممجظ فتسشئه”1 6لا إه «منامطتمميب0 م11 
ك4 عط غه #طعمصظ ببسطسملا 


ووو وطسمطا ,رن #ممامك 
يجطمرم ةا ,للتسضه”1 عرلا [ه 7004© 1116 
«ساتم رسو إه مس1 ممالا 111 
ملتسطاه ”1 ]0 م1 111 


عو الفلا علا «ذ ادرو ]د مزاماتذل1 ,5001.1 





لم11 
رلعمسرقا عانسطامة علا إه نيت ,0018 اققاة 


جذوا بكمعتصس1 معفسظا عل غففه5 لم «مس«لمى ,(.آ) 21855162035 


همود ,عامسو مزه يمان مس2 مشوكظ 





و1 بعلةإزامل! علشسفه! علا 0 رماعلا املق ف ,لالشقارة"©0 


تله" وزامكة عمة عتاعمسرف ها جه كمسوامم علط عتمفلة ,(أ) ,قلخا 0411 
1836 نمق ,ع8 111 ,شل 





د لصدلك 6وقد معطم هخ لخ [ بلعلاه- زفت املاط علتسفله”! عإنامكة سل م171 





تعدا ببسم عمف سمنيناء؟ ها عك غعموعظ ,لانكهة قاط 89511:833 511:5 








